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QUIVG

ALGUMAS REFLEXOES SOBRE
O DETERMINISMO
E O RELATIVISMO CULTURAIS
COM ESPECIAL REFERENCIA
A EMOCAO E A RAZAO*

ielford:EsSpiross

Uma concepgio de cultura

Do meu ponto de vista, «cultura» designa um sistema cognitivo, isto &, um
conjunto de -proposicdes:, a0 mesmo tempo desciitivas (e g, «o planeta Terra
estd apoiado nas costas de uma tartaruga-) e normativas (e g, € errado matar),
acerca da natureza, do homem e da sociedade, que estio mais ou menos imbri-
cadas na conexdo de redes e configuiagdes de ordem superior As proposicoes
culturais e ndo culturais diferem em duas importantes dimensdes Primeiro, as
proposicbes culturais s2o iradicionais, isto €, sio desenvolvidas na experiéncia
historica dos grupos sociais €, enquanto patriménio social, sio adquiridas pelos
actores socizis mais através de virios processos de transmissao social {encul-
tura¢do) do que construidos por eles a partir da sua experiéncia privada.
Segundo, as proposicdes culturais sio codificadas como signos colectivos, mais
do que como privados (indices ¢ icones, para empregar a distingdo feita por
Peirce, assim como simbolos) Assim, elas existem e {em primeira instdncia) sdo

* Iradugdo de Antonio M Magalhdes, com revisdo cientifica de Stephen R Stoer ¢ Antdnio M
Magalhaes, docentes da FPCE - Universidade do Porto
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susceptiveis de ser descobertas pelos antropélogos nas representacées colecti-
vas dos grupos socials sem se ter que inquirir acerca delas nas representacoes
privadas dos actores sociais (contudo, como adiante defenderei, muitas delas
também podem ser af encontradas, ainda que sob uma forma diferente) Isto
nao € o mesmo que dizer que as afitmagdes culturais, regras, valores, normas,
etc., sdo sempre enunciadas sob uma forma proposicional, pois ndo o sio, mas
que sdo susceptiveis de ser enuncizdas sob essa forma

Esta concepcio restrita de cultura tem importantes implicacdes para aquilo _
que «cultura- nio designa. Primeiro, embora através desta concepedo a culura
seja obviamente um importante ~ apesar de ndo tnico — determinante do com-
portamento, cultura enquanto tzal nZo consiste em comportamento. Mais,
embora cultura — para ampliar esta implicacdo — inclua proposicoes referentes
4 estrutura social, 4 organizacdo social, 20 comportamento social e coisas
semelhantes, cultura enquanto tal nio consiste nelas Poderd acrescentar-se
que, na medida em que estes Gliimos possuem determinantes ndo culturais
(siruacionais, ecoldgicos, econdmicos, politicos, biolégicos, emocionzis, etc.)
assim como culturais (ideacionais), as proposi¢des que compreenderm os
modelos bisicos dz estrutura social, da organizacio social, etc | ndo podem por
si s fornecer uma base vilida para prever o seu contetido ou a sua forma
Pela mesma razdo, os modelos culturais ndo podem de uma forma segura ser
deduzidos apenas dz observacio do comportamento social

Segundo, embora através desta concepcdo «culuras designe um sistema
cognitivo, ela ndo é a tnica fonte — apesar de ser claramente 2 mais importante
— de cognicdes e schemata que os actores sociais possuem A outra fonte, é
claro, consiste nas suas proprias experiéncias Assim, com base na sua expe-
riéneia social, um grupo de actores pode chegar a construir uma concepeio
hostil e ameagadora do seu universo social, embora uma concepedo deste tipo
ndo Thes seja transmitida através de processos de enculturacio intencionais e
possa ser inconsistente com proposicbes culturais que veiculem precisamente a
mensagem oposta Embora concepgdes deste tipo — crencas ou orientacdes
cognitivas construidas pelos actores sociais como consequéncias ndo intencio-
nais da experiéncia social — tenham importantes efeitos no comportamento
social, na estrutura social e na visio do mundo dos grupos sociais, elas ndo
sd0, na nossa definicdo, -culturais» Frequentemente, mas nem sempre, incons-
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cientemente, elas estio codificadas em signos colectivos € nio sio (por isso)
tansmitidas através de processos de enculturacio intencionais (Sio descober-
tas pelos antropélogos como uma inferéncia feita a partir de entrevistas clinica-
mente orientadas, de sonhos, de testes projectivos, e dos sistemas projectivos
culturalmente constituidos como os mitos, o folclore, etc)

Terceiro, embora muitas proposicdes culturais possuam antecedentes emo-
cionais, ¢ embora tenham consequéncias emocionais — suscitam respostas emo-
cionais nos actores sociais —, e apesar de algumas até prescreverem as condi-
¢Oes adequadas para a expressdo de emogdes, a cultura, enquanto tal — um sis-
tema cognitivo codificado nas representacdes colectivas —, nzo consiste em
emocoes

A exclusio da emogio desta concepgio de cultura ndo se baseia na pers-
pectiva — que, porventura, eu posso defender quer por ignorincia quer por idio-
tice - de que as emogdes ocorrem sem serem pensadas ou do pensamento sem
cmogoes. Mesmo que eu sustentasse esse peregrine ponto de vista (e nio o
defendo), dificilmente seria relevante para a questio presente, porque —
embora eu tenha definido «cultura: como um sistema cognitivo — cultura nio
consiste nem em pensamento (em pensar) nem consiste em emogio (Sentimen-
tos). Como pensar ¢ sentir sio propriedades de pessoas, e como cultura ~ nem
através desta definicio nem de qualquer outra que eu conheca - nio consiste
em pessoas — embora a sociedade o seja —, ¢ dificil ver como € que eles
podem fazer parte da cultura,

Apesar de ndo fazerem parte da cultura, o pensamento e o sentimento sio
frequentemente determinados pela cultura Isto &, frequentemente pensamos
através de conceitos que compreendem proposicées culturais e as nossas emo-
¢oes 530 muitas vezes suscitadas pot elas; em suma, muitos dos nossos pensa-
mentos e emogdes sio (o que se poderd dizer) «constituidos culturalmente»
Mas precisamente porque 0s pensamentos e as emocdes sio culturalmente
constituidos, ndo € logicamente permissivel concluir que a cultura, enquanto
tal, consista em emogio e pensamento, da mesma forma que nio se pode con-
cluir que cultura consiste em comportamento ou em estrutura social, embora
também estes sejam culturalmente constituidos (as proposicdes culturais se:-
vem para motivar 0 comportamento € providenciar um modelo para uma estru-
tura social) A combinacio de cultura ¢ fendémenos culturalmente constituidos
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baseia-se numa confusdo de tipos ldgicos, de causa com efeito, de estrutura
com fungdes, de produtor com produto (& precisamente essa confusio que
invalida a minha anterior tentativa (Spiro, 1950) para compreender a relacio
entre a2 mente € a cultura, defendendo — como agora vejo a questio — falaciosa-
mente que «culturas e «personalidader sio sinénimos)

Se, entdo, a exclusio da emocio desta concepgdo de cultura ndo se baseia
na confusa perspectiva de que o sentimento estd isolado do pensamento, nem
se baseia na perspectiva segunde a qual enquanto as emocdes (porque estio
«localizadas: na mente) sdo acontecimentos privados, os pensamentos {(porque
a cultura estd docalizadas nas representacdes colectivas) sio publicos De facto,
1ejeito esta perspectiva, ndo porque acredite que as emocdes sejam pablicas —
embora a sua expressio o seja —, mas porque creio que os pensamentos sio
também privados Assim, como a cultura é um sistema publico, os pensamen-
tos, tal como as emagdes, estdo, por definicio, excluidos da «cultura:

A cultura é piiblica porque consiste em proposicdes que estio codificadas
em representacoes colectivas, ou signos puiblicos, usualmente, mas nem sem-
pre, em simbolos E precisamente por essa razio que todos — e nio s um
nativo — podem aprender a cultura de qualquer grupo social Dado que, entdo,
os significados- desses signos consistern em conceitos que designam e repre-
sentam, as proposicoes culturais sdo piblicas porque — como Saussure (1966)
mostrou — os seus significados sdo docalizados., por assim dizer, nos proprios
signos: s signos, para empregar o5 termos dele, funcionam simultaneamente
quer como significado (conceito) quer como significante (signo veiculo)
Quando, contudo, as proposigdes culturais sio aprendidas pelos actores sociais,
tornam-s¢ pensamentos pessoais que, como s emogdes, s3o privados; estio, a
pattir dai, docalizados na mente.

Contudo, porque esses pensamentos privados sdo derivados de, embora
possam ndo ser isomérficos com, proposighes culturais, eles (para empregar
um termo anteriormente introduzido) sdo culturalmente constituidos Apesar
disso, na medida em que estio -ocalizados- nas representacdes mentais (priva-
das) dos actores sociais, mais do que nas representacdes colectivas (piiblicas)
do seu grupo, concluir que a cuitura consiste nesses pensamentos cultural-
mente constituidos corresponde a cometer as faldcias légicas acima menciona-
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Finalmente, esta concepgio de cultura ndo implica que os significados dos
stimbolos e outros signos — quer «discursivoss quer -apresentacionais» — airavés
dos quais as proposicdes culturais sio representadas, ‘Sejam apenas conscien-
tes, nem (no Ultimo caso) apenas denotativos Esta concepcio da cultura reco-
nhece também que os simbolos culturais possuem significados inconscientes e
conotativos — os significados que sdo expressos em metdforas, metonimias e
outros tropos Mais, como & nesses significados que a maior parte da accio
emocional desse simbolos se encontra, ¢ em relagio a eles que a interaccio
entre cultura e emogdo & mais pronunciada. Como esses significados, contudo,
nao constituem os significados (convencionais) dos simbolos, sendo antes os
significados que os actores sociais, consciente ou inconscientemente, prelen-
dem que eles possuam, estdo «Jocalizados» ndo nos proprios simbolos, mas nas
mentes dos actores sociais Assim, se distinguitrmos entre os significados dos
simbolos culturais e os significados que eles possuem para os actores sociais, o
conjunto de significados que a cultura tem para os actores sociais é muito mais
amplo do que o conjunto de significados dos simbolos culturais (convencio-
nais)

Devido a esta diferenca de dimensio, embora qualquer um, e nio s os
nativos, possa aprender a cultura, os significados que esta tem para os nativos
podem ser muito diferentes daqueles que tem para ndo-nativos Ao aprender
uma cultura estranha um nio nativo pode adquirir um grande dominio dos sig-
nificados da cultura como se de um nativo se tratasse, mas sem ter sido sociali-
zado no grupo, ele ou ela ndo tiveram aquelas experiéncias sociais que, € 50
elas 0 podem fazer, servem para investir a cultura com aqueles significados
excedentdrios que tem para o nativo

£ por isso, também, que temos que distinguir entre aprender uma cultura e
ser enculturado. Aprender uma cultura é adquiri 2s suas proposicdes; ser-se
encuiturado €, além disso, «nteriorizar aquelas como crengas pessoais, isto &,
enquanto proposicoes que sio pensadas como sendo verdadeiras, adequadas
ou correctas E este especialmente o caso daquelas proposicdes que Shweder
(Shweder, 1984, 1997! ) chama «quadios culturais,» proposicbes que nio podem
set provadas nem desmentidas Assim, por exemplo, um ndo budista investiga-

UNT: ver o antigo de Richard A Schweder publicado no 1 8 destz revista
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dor de budismo pode ter estudado as suas doutrinas textuais € pode conhecer
os seus significados muito mais pormenorizadamente do que um budista,
Contudo, ¢ investigador raramente se converte a0 budismo - as doutrinas tex-
tuais deste ndo se tornaram crengas pessoais —, porque, na medida em que nio
foi socializado numa sociedade budista, as doutrinas textuais do budismo ndo
possuem para ele significados conotativos, nem suscitam nele respostas emo-
cionais; sO isso pode transformar os quadros culturais em crengas culturaimente
constituidas Regressarei a esta tese posteriormente

E rambém por isso que, mesmo para 0s ptéprios nativos, muitos quadros
culturais sio, ou tornaram-se, aquilo a que se poderd chamar «lichés culturais.
- proposicoes em relagio s quais os actores podem dar assentimento nominal,
mas que ndo sio «nteriorizadas- por eles como crengas pessoais Embora isto
possa ocotrer por muitas razdes, a mais importanie, a meu ver, é que essas
proposicdes partticulares ndo possuem, ou perderam, 2 importdncia emocional
que para eles possuia

Finalmente, € por isso que o antrepdlogo que se interessa pelos significa-
dos que uma cultura tem para os actores tem de investigar a personalidade dos
actores com a mesma diligéncia com que investigou os seus sistemas de simbo-
los cuiturais. E que para além do facto de, como D'Andrade sublinhou
(D’Andrade, 1984), haver um considerdvel deslocamento na transformacio das
proposicées culturais em crengas (culturalmente constituidas), os significados
excedentdrios dos simbolos culturais estio «localizados: nas mentes dos actores

Os objectivos deste artigo

Dada a concepgio cognitiva e pablica da cultura esbocada na seccio prece-
dente, as primeiras questdes que eu gostaria de tratar neste artigo sdo questoes
acerca do determinismo e relativismo culturais A razdo pela qual assumo o tra-
tamento destas questdes tradicionais em particular € que elas formam o nicleo
cential dos problemas dos ensaios que me foi solicitado que discutisse na con-
feréncia da SSRC? - os ensaios de Shweder (Shweder, 1984, 1997) e Rosaldo

2 NT: Social Science Research Council
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(Rosaldo, 1984) —, ¢ a exceléncia desses €Nsai0s, juntamente com 4 sua poste-
rior discussdo, acabou por evidenciar claramente aquelas dimensées do deter-
minismo cultural e do relativismo com s quais ndo estou de acordo. A meu
ver, 0s ensaios e a discussdo acabaram por atribuir muito maior poder social e
psicoldgico as culturas particulares do que eu creio que seja justificado; e da
variedade entre as culturas extrairam conclusoes relativistas que penso serem
mais radicais do que é defensivel

A maior parte dos antropélogos, penso eu, aceitaria que as proposigoes cul-
turais descritivas referentes a dominios cientificos (ou etnocientificos) podem
ser assumidas como verdadeiras ou falsas pelos cinones normais da prova
cientifica. Assim, 0 que estd em causa aqui é o subconjunto de proposigées
culturais, quer descritivas quer normativas, a que Shweder chama «quadros cul-
turais» Os quadros culturais, € claro, constituem wma ampla — talvez a mais
ampla — proporcdo de todas as proposicdes que qualquer cultura possa com-
preender

O facto de os sisternas culturais proporcionarem uma amplo espectro de
variabilidade nos seus quadros cuiturais é evidentemente uma generzlizagio
empirica que 2 antropologia documentou rica e abundantemente Contudo, a
impossibilidade de formular juizos comparativos, como reclamam alguns relati-
vistas, relativamente aqueles quadros €, a meu ver, um non sequitur (ndo se
segue logicamente das provas dadas) E que se, como eu Creio, 6s processos
que caracterizam o funcionamento da mente humana forem os mesmos em
toda a parte — apesar de as culturas humanas serem diferentes ~ entio hi cer-
tos critérios psicolégicos através dos quais aquele tipo de juizos pode ser for-
mulado Por exemplo, os juizos relativos 4 racionalidade dos quadros culturais
podem ser feitos de acordo com o critério da qrova da realidader isto é 0
grau em que permanecem na incapacidade de distinguir entre fantasia e reali-
dade. Mais uma vez, relativos 4 sua wtilidade podem ser emitidos juizos de
acordo com o critério das consequéncias funcionais, isto &, pelo grau a que
conduzem 20 distirbio emocional e a relacdes sociais disruptivas e ndo ao seu
contririo, etc Estes e outros critérios serio examinados em potmenor

A validade destes critérios, & claro, funda-se na assuncio segundo a qual,
como ji dissemos, a mente humana funciona (ou tem 2 capacidade de funcio-
nar} da mesma forma em todos os lugares, para que, relativamente aos meus
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exemplos, a sua validade presuma que todos os seres humanos possuem a
capacidade para distinguir a fantasia da realidade, para preferirem sentimentos
agradiveis a sentimentos dolorosos, para preferirem relagbes ndo conflituais a
relacdes conflituais, € por ai adiante

Depois de ter mencionado dois critérios psicologicos para comparar os
méritos relativos de diferentes culturas, ee ndo pretendo sugerir que a culura
possa ser reduzida- 4 psicologia Longe disso E que dizer (como eu o fago)
que as proposicdes que compreendem a cultura sio proposicdes dradicionais,
¢é 0 mesmo que dizer que a cultura é por esséncia um produto histdrico. Assim,
qualquer estudo da cultura é necessariamente um estudo histérico Contudo,
uma vez adquirida uma proposigio cultural como crenga pessoal pelos actores
sociais, a sua aquisicdo é um acontecimento psicoldgico e esse acontecimento
requer uma explicagdo «psicoldgicar Isto talvez possa ser melhor compreen-
dido através da referéneia a0 conceito de saliéncia cognitiva das proposictes
culturais

Embora esquematicamente, € numa ordem ascendente de importincia,
aquelas proposicoes, a que, segundo Shweder, chamamos «quadros culturaisy,
podem ser concebidas como compreendendo uma hieraiquia de saliéncia cog-
nitiva que consistiria nos seguintes ¢inco niveis

1. Como resultado de processos de enculturagdo normal, os actores sociais
aprendem acerca das proposicoes; eles adquirem uma certa familiari-
dade« em relacio a elas, como diria Bertrand Russell

2 Para além da aprendizagem acerca das proposiges, 0s actores também
compreendem os seus significados tradicionais tal como sdo interpretados,
por exemplo, em textos autorizados ou por reconhecidos especialistas

3 Ao compreender os seus significados tradicionals, os actores «nteriori-
zame s proposicdes ~ defendem que sdo verdadeiras, correctas ou boas
£ s6 entdo que elas sdo adquiridas enquanto crengas pessoais. A transfor-
mag¢do de uma proposi¢io cultural numa cren¢a cuituralmente consti-
tuida ndo indica s6 por si, contudo, que ela afecta 2 maneirz pela qual os
actores conduzem as suas vidas; o que nos conduz ao quarto nivel

<>




E“UC?Cﬁo
SOCIEDADE & CULIURAS

4 Enquanto crengas culturalmente constituidas, as proposicdes culturais
informam ¢ ambiente comportamental dos actores sociais, servindo para
estruturar os seus mundos perceptuais e, assim, guiar as suas accdes

5 Neste nivel, as crencas culturalmente constituidas nio s servem para
guiar, mas também para instigar a accio, isto €, elas possuem saliéncia
emocional e motivacional, assim como cognitiva Assim, por exemplo,
quem: adquitir a doutrina religiosa dz danacio infantil como uma crenca
pessoal neste nivel de saliéncia cognitiva nio s6 a incorpora como parte
do seu sistema de crenga (teolégico), mas também 4 interioriza como
parte do seu sistema motivacional: suscita um forte afecto (ansiedade),
que, por seu turno, motiva para a accdo (o baptismo dos seus fithos)
cujo proposito € a salvagdo da danagdo (Para uma explicacio das conse-
quéncias desta hierarquia, ver Spiro, 1982)

Um quadro cultural que € adquirido como uma crenga pessoal aos trés
niveis mais altos de saliéncia cognitiva tem uma legitimidade e uma forca moral
e emocional que estio ausentes de outros quadros culturais Assim, como i
anteriormente sublinhdmos, embora a existéncia deste fipo de quadro como
parte da heranga cultural do grupo requeira uma explicacio histérica, a sua
interiotizaco como uma crenga pessoal requer uma explicacio «psicologicas
Isto talvez possa ser claificado através do nosso exemplo anterior da doutrina
agostiniana da danagio das criancas

A doutrina da danagdo infantil, uma proposicio cultural que faz parte do
sistema teologico de certas denominacdes cristds, tem de ser explicada, em pri-
meira instincia, pela histéria da teologia cristi No momento, contudo, em que
um cristdo diz Por Deus, & verdade!,, ela € interiorizada como crenca pessoal e
a sua interiorizagdo requer uma explicagio psicologica E que a razio pela qual
este actor (ou qualquer outro) deve acreditar que um Deus justo condenaria
uma crianga 4 danacdo tem agora de ser explicada pela referéncia ndo i histo-
riz da doutrina cristd (de que, de alguma forma, o crente é provavelmente
ignorante), mas s orientagdes cognitivas, a0s conjuntos perceptuais e ds dispo-
si¢bes motivacionais que o levaram a aceitar a sua verdade

De novo, ao dizer que a transformacio do quadro cultural numa crenca
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pessoal implica uma oscilagio explicativa de uma perspectiva historica para
uma perspectiva psicologica, ndo pretendo dizes que isso representa uma pas-
sagem de um nivel grupal de explicagio para um nivel individual A razdo &
que s caracteristicas psicolégicas dos actores sociais m também de ser expli-
cadas por referéncia 2 um fendmeno grupal — e nio, contudo, por referéncia 2
culturz, mas, antes, pelo menos na minha perspectiva, i sociedade, uma distin-
¢io que (para mim indubitavelmente) € crucial Se «cultura- se refere a proposi-
¢des tradicionais acerca da natureza, homem e sociedade, entio sociedades, no
sentido em que eu uso o termo, refere-se s formas tradicionais de relagdes
sociais, em que ssocial- se refere a um espectro que se estende desde a diade
até 2o estado-nacio.

Uma aquisicao cultural comega na infincia e as criangas adquirem a cultura
4 partiv das pessoas que sio os seus -outros significativoss, isto €, pessoas -
vulgarmente pais ou quem faca o seu papel — com guem elas possuem um
torte envolvimento emocional, quer positivo quer negativo Assim, as suas
representaches mentais dessas figuras parentais ndo sO persiste, como muitas
vezes constitui também um padrdo para sua percepgdo de oulros seres super-
ordenados, quer humanos quer divinos. £ 2 representacio mental que a crianga
forma de um tipo particular de figura parental que explica (em parte) como é
que numa visio cristd, em principio benevolente, se torna possivel acreditar
que um deus justo possa enviar criangas nio baptizadas para o inferno E que
nos seus modos de socializacio e enculturagio ndo s6 os pais intencional-
mente transmitem os significados ou mensagens das proposicdes culturais a0s
seus filhos, assim como nio intencionalmente lhes transmitem outro conjunto
de mensagens: mensagens acerca dos tipos de pessoas que eles (os pais) sio,
as condicdes sob as quais oferecem apoio, amor e punigdo, elc E destas Glti-
mas mensagens, adquiridas através (como Bateson diz) da deutero-aprendiza-
gem, que as criancas formam as suas representagdes parentais Se o conceito
particular de Deus que estd implicito na doutrina da danacdo infantil € consis-
tente com a representacio parental da crianga, entdo, quando aprende essa
doutrina, esta faz sentido psicoldgicor para ela, e tal constitui uma razio pela
qual ela pode intetiorizi-la como uma crenga pessoal

O facto de os quadios culturais produzirem sentido bdsico ou intraculturat
nao implicz, contudo, que estejam imunes a juizos transculturais vilidos ou éti-
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cos (como Shweder argumenta), ¢ muito menos que sejam 05 deferminantes
primdrios, zinda que ndo exclusivos, daquilo que os actores sociais pensam e
sentem ou como se comportam (como Rosaldo argumenta) Antes de examinar
esltes argumentos, contudo, gostaria de enfatizar que naquilo em que discordo
deles o meu desacordo é em relacdo aos dois temas dominantes da teoria da
cultura contempordnea que eles representam e nio com as inteligentes formula-
¢coes que Rosaldo e Shweder elaboram acerca desses temas Efectivamente, &
porque as suas formulacdes sdo mais claras e mais convincentes do que qual-
quer outra que encontrei al¢ hoje € que tenho a oportunidade de discernir o
meu proprio desacordo com esses dois temas ~ s temas (como eu Thes chamo)
do determinismo cultural particudarista ¢ o do relativismo cultural 7ormativo

O determinismo cultural particularista

Os spadsdes culturais-, escreveu Rosaldo num primeira versdo do seu artigo
(Rosaldo, 1984), formecem uma norma para foda a accio humana, crescimento
¢ compreensaor (o itdlico é meu} e, mais uma vez, «cultura nio dita simples-
mente aquilo em que Pensamos, mas como nos sentimos acerca e vivemos as
nosszs vidass (italico no original)? Uma pretensio tdo ampla indubitavelmente
gratifica os nossos egos antropolégicos, pois enquanto principais guardides do
fogo da cultura, asscguramos a nés proprios dessa forma que percorremos a
estiada real até 4 compreensio humana Mas por mais gratificante que possa
se1, temos ndo obstante que questionar em que medida essa pretensdo é verda-
deira Haverd alguma coisz na biologia ou nas relagdes sociais, por exemplo,
que possa também afectar a nossa acgio, crescimento e compreensio? E haverd
alguma coisa na imaginacio e na fantasia que possa também afectar 2 maneira
COMO Senlimos acerca € Ccomo vivemos as nossas vidas? Fm suma, trata-se de

3 Na sua versio publicada, esta citagio foi modificada, lendo-se que culture makes a difference that
concems not simply what we think but how we fecl about and live our lives: Dada que esta versio
modificada é aquela que todos os antrapdlogos, e nio s6 os deterministas culturais  poderiam
desastradamente dar assentimento, eu usei a versio primitiva como representando a perspectiva do
determinismo cultural particularista mesmo que a propia Rosaldo aparentemente tenha deixado de
a subscrever
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levantar uma primeira questdo, a de saber se ndo se1do nuURCa Os NOSSOS
«@CCa0, CIesCimento € COmpIEEnso: influenciedos pelos nossos mecanismos
bioldgicos transculturais e pelas identidades socialmente adquiridas, ou se serd
que sio apenas influenciados pelos padrdes culturais? Além disso, trata-se de
levantar uma segunda questdo, a de se saber se ndo transcenderdo nunca os
nossos egos 0s constrangimentos dos trés determinantes — o biologico, o social,
assim como o cultural — e conseguir dessa forma algum grau de autonomia,
ainda que apenas em fantasia e em imaginacao?

Porque a cultura, como Rosaldo defende, dita aquilo que pensamos e senti-
mos, 16s (seguindo os ditames da nossa cultura) «pensamos em afectos escon-
didos e esquecidos como energias perturbadoras reprimidas (e) vemos nas
acedes violentas 2 expressao de uma historia de frustragbes imersa numa mente
fértil, mas inconscientes, mas os Ilongotes (seguindo os ditames da sua cultura)
nio pensarmn ner vém nada disso

Embora eu nio esteja convencido de que, excepto para aiguns (e0ricos
freudianos, os mais de nds ndo pensam nem vém as coisas como os Fongotes,
a questio fundamental niio é se nds, e nio cles, usamos a primeira teoria
acerca da relagio entre afectos, frustracio e violéncia, mas se essa teoria — cha-
memos-lhe a teoria «Ocidental — pode dar conta do seu comportamento e do
nosso I que se o for, entio muito do comportamento deles, assim como do
nosso, pode ser explicado ndo pelos «ditames» dos nossos respectivos (e dife-
rentes) padides culturais, mas antes, como pretende a teoria -Ocidentab, atra-
vés das caracteristicas transculturais da mente humana Examinemos, ainda que
brevemente, o caso paradigmtico que Rosaldo cita do seu trabalho de campo
entre os Ilongotes

Nesse caso, um homem que foi ostensivamente ofendido pefa falta de cui-
dado do seu dimio- a0 fazer certos planos, embebedou-se e lutou com ele. O
facto dessa agressio nio ter sido causada (como 2 teoria <Ocidental: poderia
reclamar) por qualquer ressentimento «eprimidos, que finalmente veio 4 super-
ficie quando se embriagou, fica provado, diz Rosaldo, pela auséncia de «sinto-
mass de ressentimento no seu comportamento sébrio posterior Assim, defende
ela, o facto de aqueles dqrmios» (e os llongotes em geral) terem sido ¢ continua-
rem 2 ser bem sucedidos em impedir «que z ‘fitia’ rompa os lacos de paren-
fesco sugere que em importantes aspecios 0s seus sentimentos, ¢ as formas
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pelas quais esses sentimentos funcionam, tém de diferir dos nossos préprios
sentimentos» (Rosaldo, 1984)

Embora esta seja uma conclusio possivel, nio € a Unica Em primeiro lugar,
no que diz respeito 20 funcionamento dos ¢ossos proprios: sentimentos, o
caso dos llongotes pode ser seguramente duplicado abundantemente na nossa
propria sociedade As provas documentais — da historia, da biografia, da socio-
logia, da psicandlise e, é claro, da ficgio, para além da prova proveniente das
nossas observacdes pessoais de relagdes de parentesco (se ndo dos cutros,
pelo menos das nossas) — sio demasiado abundantes para necessitarem de
qualquer comentdrio De facto, é precisamente essa abundincia de provas que
levou, em primeira instincia, a0 desenvolvimento da teoria da repressio e ao
estudo dos virios mecanismos de defesa arravés dos quais, segundo a teoria
(cidental,, emogdes e motivos reprimidos acabam por se expressar de uma
forma velada

Em segundo lugar, para retomar o caso dos Ilongotes, nio é de modo
algum claro, tendo em conta os dados disponiveis, que os irmios, de facto,
nio «eprimissent a sua fria um em relagdo ac outro ou que 2 furia induzida
pela frustracdo na sua relacdo ndo fosse efectivamente expressa numa zccio
violenta — ndo, é claro, um conira © outro, mas através de violéncia cultural-
mente aprovada contra inimigos Na auséncia de dados psicolégicos relevantes
para testar estz hipotese, eu ndo pretendo que isto €, de facto, aquilo que efec-
fivamente ocorre, mas na auséncia de dados relevantes nfo se pode concluir
que ndo ocorre Ao mesmo tempo hd insinuacdes na descricdo de Rosaldo de
que isso fiode ocorrer.

Os llongotes, informa-nos Rosaldo, «pensam na ‘furia’ como sendo uma
coisa que, se expressa, necessariamente destruird as relacdes sociais  (eles)
respondem ac conflito com o medo imediato da morte violenta; dizem que tém
de esquecer as coisas para que estas nio facam os homens matar.  (por isso)
as pessoas belicosas ou se separam ou futam -~ e a expressio dos sentimentos
violentos é sempre vista como perigosa» (ibid )

Gostaria agora de questionar que um contexto psicocultural no qual se cré
que a expressio da flria destréi as relagdes sociais e que qualquer conflito
provoca medo do homicidio é um contexto, por exceléncia, onde a «wepression
da faria e a «negacdor do conflito, muito especialmente nas relagdes de paren-
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tesco, seria de esperar, como os proprios Ilongotes explicitamente reconhecem.
Pois que outra coisa poderia significar a injungio «esquecer as coisas para que
estas ndo facam os homens matar- se ndo significar que, «dado que a firia (a
minha e a do outro) é tio poderosa que uma vez despoletada leva ao assassi-
nio, para evitar tal consequéncia (quer para mim quer para outrem) é crucial
que eu (e ele) ‘neguemos’ aqueles acontecimentos frustiantes que despertam a
nossa flria»

Mas o que hi nas relacdes sociais dos Ilongotes que provoca uma tal inten-
sidade de flria ou o que € que se passa com 2 falta de controlo da personali-
dade dos Ilongotes que transforma 2 faria em impulsos homicidas, ndo sabe-
mos Contudo, o facto de uma e outra coisa (ou ambas) deverem levar 20
<esquecimento da flria’ nesses contextos {parentesco) em que uma demonstra-
¢do de violéncia nio tem lugar- (bid ) € nio s6 compreensivel, mas também
previsivel pela teoria «Ocidental » Haverd outra forma de uma sociedade face-a-
-face, fundada no parentesco, cujos membros tenham personalidades caracte-
risticas, poder sobreviver? Em resumo, em vez de impugnar a perspectiva da
teoria «Ocidentals, segundo a qual a mente humana, incluindo a sua dimensio
afectiva, funciona da mesma forma em todo e qualquer lugar, o caso dos
liongotes, de facto, confirma-a Mais particularmente, apoia a sua pretensio de
que afectos e acontecimentos profundamente perturbadores sio confrontados,
inter alia, através da repressio e da negacio apesar das diferencas culturais e
dos «ditames» dos padrées culturais

Mas, € acerca da outra pretensie da teoria «Ocidental, 2 pretensdo de que
«as accoes violentas (sio) a expressio de uma historia de frustracdes imersa
numa mente féxtil, mas inconsciente-? Essa pretensdo é especialmente 1efurada,
argumenta Rosaldo, pelo facto de, no case de dois <rmios: Hongotes zaragatei-
ros, ndo haver evidentes «sintomas: de qualquer antagonismo aquando s6brios
Mas dado o contexto psicocultural que acabou de ser descrito, a teoria
Ocidental: poderia ndo esperar que esse tipo de wsintomas» fosse evidente na
relagio entre «irmdos- Em vez disso, preveria precisamente aquilo que Rosaldo
descreve, nomeadamente, que os llongotes scriam «perfeitamente capazes de
‘esquecer a flria’ nesses contextos (parentesco) em que uma demonstracio de
violéncia nio tem lugar, sendo a relagdo fraternal, por exceléncia, um desses
contextos
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Essa teoria poderia também prever, contudo, que o seu «esquecimento da
farias nas relacdes reciprocas ndo significa que 2 firia dos «irmdos: tenha desapa-
recido Pelo contrdrio, preveria que tendo -reprimido- a flria despertada na his-
toria das frustracdes- de cadz um deles, estes poderiam expressd-la através de um
disfarce simbolico noutios «contextos em que a demonstragio de vicléncia tem
(0 seu} lugar

Dada esta previsio, contudo, ndo sei o suficiente acerca dos llongotes para
descrever ou para dar palpites acerca das vérias formas simbdlicas através das
quais, ou dos virios contextos nos quais, a flria reprimida entre siblings (ou
quaisquer outras pessoas) possa ser expressa Contudo, porque os llongotes
possuem uma longa tradicdo de cacadores de cabegas e porque poucas acgdes
s3o tio violentas como cortar a cabega a um homem (que € precisamente o que
os cacadores de cabegas llongotes fazem), eu sugeritia que z expedicio de caga
de cabecas é talvez a mais importante forma simbdélica através da qual - tanto
quanto o territdrio dnimigo» € o seu contexto mais importante - a fiiria reprimida
em relagio 20s seus iguais (incluindo siblings) & ao mesmo tempo deslocada e
gratificada Esta sugestdo, ¢ clare, 0 poderd ser verificada através de um investi-
gacdo simbdlica dos cagadores de cabecas llongotes para determinar se a vitima
do cacadores de cabecas é uma representacdo simbélica inconsciente dos seus
frustradores iguais Embora os dados para esse tipo de andlise nio estejam dis-
poniveis, esta sugestio € consistente com as seguintes caracteristicas das cacadas
de cabecas dos llongotes, descritas em Jongot Headbunting de R Rosaldo

Item 1 Embora as expedi¢des de caca de cabegas sejam usualmente instiga-
das por insultos ou agravos, algumas delas (pelo menos do nosso
porto de vista) s3o, em Gltima andlise, triviais Além disso, sio por
vezes levadas a cabo sem nenhum motivo reconhecivel como, por
exemplo, quando a vitima prospectiva se encontra num estado «ul-
nerivel e alvo de jovens com um caracteristico e impiedoso zelo
em cortar cabe¢as 4 medida que vio entrando no estado adulto»
(Rosaldo, 1980: 63)

Itein 2 Mesmo quando ostensivamente instigada por algum insulto, 2 reta-
liagio raramente € dirigida a0 ofensor ou 4 sua familia; ao contrério,
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wisard um amplo leque de populacao, incluindo homens e mulheres
e adultos € criangas, todos irmanados na sua qualidade de vitimas
(ibid )

Item 3 Uma das caracteristicas do zelo impiedoso dos jovens cacadores de
cabecas € a sua volubilidade emocional, «0s seus apetites ¢ paixdes
(si0) sujeitos a dramdticos altos e baixos; e muitos jovens descre-
vem-se nos cantos e histdrias como chorando de raiva, no seu
desejo frustrado de cortar uma cabeca» (ibid : 139)

Iteni 4 A fonte deste seu forte desejo «€ acima de tudo a inveja dos seus
pares e dos mais velhos, desses homens que cacaram uma cabega,
conseguindo assim o cobicado direito de usar (2 insignia de um
cagador de cabecas)» (ibid : 140}

Jltem 5 «O objectivo na caca de cabecas dos Longotes ndo (&) a captura
de um troféu, mas o ‘deitar fora’ de uma parte do corpo, que por
um principio de magia simpdtica representa um catirtico aliviar dos
pesos da vida ~ o 6dio 2 um insulto, ou o luto por uma morte na
familia, ou o ‘peso’ crescente de permanecer novico quando os
pates jd abandonaram esse estagutos (ibid )

Item 6 «Cortar uma cabeca é um processo simbélico visando menos o
adquirir alguma coisa .. do que remover algo. Aquilo que € ritual-
mente removido, dizem os Ilongotes, é 0 peso que aumenta na vida
de cada um como videiras numa 4rvore. Uma vez aliviados (através
do corte da cabega), os homens dizem tornar-se ‘leves’ no seu peso,
‘velozes' no seu passo, e ‘vermelhos' na compleicio  Por outras
palavias, os cacadores regressam através deste processo ritual a2 uma
fase da vida culturalmente idealizada» (ibid )

Item 7 Depois de tirar a cabeca da vitima, os homens (no caso relatado,

presumivelmente no atipice, que foi gravado por Rosalde) -expii-
miram a sua furia contida no cadiver e golpearam-no até i
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ndo haver corpo e 03 0ssos ji ndo se vererit, até estes ‘serem como
cinzas™ (ibid :162)

Item & Depois da decapitacio, os homens vio embora, parando aqui e ali
para gritar e para cantar o canto da celebracio» (ihid : 162)

ftem 9 Antes de parar para 2 noite, relinem algumas folhas de fetos
dobram-nas como bragadeiras «para modificar e preservar o cheiro
da sua vitima» (ibid.: 163)

Item 10. Aquando do seu regresso 4 aldeia, quer os homens quer as mulhe-
1es refinem-se na cangdo de celebragdo e dancam e cantam toda a
noite com os seus «coragdes aliviados pela alegria» (ibid : 163)

Embora estas caracteristicas das cacadas de cabegas dos Ilongotes falem por
si mesmas como suporte implicito da previsdo da teoria «Ocidentals, ainda assim
talvez se possz indicar explicitamente por que é que eu acredito que elas
apoiarn a minha sugestio de que a forma pela qual os Ilongotes lidam com a
firia ¢ inteiramente consistente com a teoria -Ocidental» das emocgdes Na
medida em que as vitimas dos cacadores de cabecas sio claramente nio instiga-
dores da {tria destes (Ttems 1 e 2), a violéncia que os llongotes manifestam ac
arrancar a cabeca de um ‘inimige’ e o tratamento que dio a0 cadiver (Item 7)
expressam uma flria que é claramente deslocada para outro ponto. O facto
desta firia, seja qual for a sua instigagdo, ser reprimida e, consequentemente
(num quase cldssico modelo hidrdulico de emogdes), a pressio no sentido da
descarga, é igualmente claro (tem 1 ¢ 3) O facto de a fria ser instigada em
primeira instincia pelas frustragdes no interior do grupo, frustracdes relaciona-
das (entre oufras coisas) com a inveja e a rivalidade de estatutos, é ambém
claro (tem 4), e ew adiantaria que a sua inveja e, consequentemente, a sua fdria
reprimida t€m uma longa histéria, comecando com a rivalidade sibling na mais
tenra infincia O facto de isto poder ser assim & sugerido pela metifora llongote
segundo a qual os homens canregam um «peso- dentro de si, a remocio do qual
€ motivo para, e € conseguida depois de, uma bem sucedida surtida de caca de
cabegas (Item 6) Esta dltima tem o efeito catdrtico de remover aquele peso
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{Item 5), e assim o cacador de cabecas tegressa» dquela dase idealizada da vida»
(rivalidade pré-sibling?} anterior & imposicio do peso (Item 6) O facto desse
«peso- representar a sua fiiria «contida» (reprimida?) é evidenciado pelo saborear
da memoria da sua vitima depois de a ter feito em pedacos (Item 9) ¢ especial-
mente pela exaltacio (um estado maniaco?) que ao mesmo tempo experimenta
e expressa depois da violéncia manifestadz na surtida (Iem 8 ¢ 10)

Para resumir esta discussdo, sugeriria que ndo serd este o caso, no que se
refere pelo menos 4 faria, de -em importantes aspectos 0s seus sentimentos
(dos Tlongotes), e as formas pelos quais esses sentimentos funcionam, terem de
diferit dos nossos préprios sentimentos: (Roszldo, 1984) Efectivamente, a sua
flria parece ser muijto mais intensa do que a nossa, e a sua expressio muito
mais violenta, mas, se se deixar de lado essas dimensbes quantitativas, a sua
fiiria e a nossa parecem funcionar de forma semelhante. Eles, como nés, ficam
zangados quando frustrados, e, como nds, usualmente reprimem a sua firiz em
contextos culturalmente inadequados para apenas a expressar simbolicamente
em contextos culturalmente adequados Isto indica, é essa a minha sugestio,
que os sentimentos humanos e as formas pelas quais funcionam sio determina-
dos nio tanto pelas caracteristicas de padrdes culmrais particularisticos, mas
através de caracteristicas transculturais de uma mente humana genérica.

Contudo, o facto dessas caracteristicas serem, por seu turno, determinadas
em grande medida pelas caracteristicas transculturais de um conjunto de
padrdes universais de cultura € evidentemente — pelo menos para mim — axio-
mitico Mas este tipo de determinismo cultural genérico — aquele que repousa
sobre certas assungdes acerca da universalidade das caracteristicas bioldgicas ¢
sociais (sobre as quais ndo nos debrucaremos aqui) € as suas expressoes sim-
bélicas e transformagdes culturais — & muito diferente do determinismo cultural
paiticularistico proposto pelos deterministas culrurais da escola relativista

Em suma, o determinismo cultural particularista vé o processo de endocul-
turacdo como um processo pelo qual o neonato aprende a tornar-se num
latmul, num Ifaluk, num Ifugao, etc, completamente encuiturado — um pro-
cesso pelo qual, segundo esta perspectiva, cada um destes tiés aprende a tor-
nar-se radicaimente diferente dos outros Embora num certo sentido esta tese
seja também defendida pelo determinismo cultural genérico, este Gliimo vé a
enculturagio como sendo primeiro ¢ antes de mais um processo de humaniza-
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¢do, um processo pelo qual o neonato, a0 tornar-se latmul, Ifzluk, ou Ifugao,
se transforma também de um mamifero num ser humano

Isto ndo € o mesmo que negar, por um lado, que ao tornar-se enculturado
o ser humano ji ndo é mamifero — muito do contetdo deste artigo pretende
argumentar precisamente o contrdrio. Nem é o mesmo que negar, por outro
lado, que um ser humano Iatmul seja diferente em muitos aspectos de um ser
humano Ifaluk - os seres humanos tornam-se diferentes em diferentes contor-
nos e formas culturais Pelo contrizio, o que se pretende é afirmar {chamando
a atencdo para o seguado ponto) € que, dado que a cultura é o que nos torna
humanos, € dado que um latmul, um Haluk e um Ifugao sio igualmente huma-
nos, a estrutura profunda de similitudes nas suas culturas (e em todas as outras
culturas) compreende um conjunto de paddes culturais universais que, em
interac¢do com uma heranga bioldgica comum e com caracteristicas comuns de
interac¢ao social, cria uma mente humana genérica O que se pretende afirmar,
em suma, ¢ que apesar da estrutura supeificial de diferencas nas suas culturas
— ¢ talvez igualmente nas suas estruturas profundas ~ as mentes do Itamul, do
Ifaluk e do Ifugao (e as de toda a gente) funcionam de acordo com os mesmos
principios (-2 unidade psiquica da humanidade:). Partindo de diferentes pre-
missas e confrontando-se com problemas intelectuais diferentes, Chomsky e
Lévi-Strauss — € claro, entre outros — propuseram contemporaneamente, e de
uma forma notivel, a tese da unidade psiquica

No que diz respeito as emogdes, a perspectiva € 2 estratégia do determi-
nismo cultural genérico sio muito diferentes do determinismo particularistico.
Enquanto o primeiro conduz 4 procura de um conjunto de principios univer-
sais que, na medida em que sio derivados de caracteristicas transculturais da
mente humana, estd por detids das diferengas culturais manifestas na expressio
de emogdes, o Ultimo tipo vé essa procura como sendo fitil Talvez o seja Mas
sc a andlise precedente da firia llongote for valida, talvez ndo seja tio ftil assim

O relativismo cultural normativo

E devido a0 facto de, de acordo com a teoria do determinismo cultural pat-
ticularista, as emogdes e a identidade pessoal (e quase tudo) serem determina-
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das pelz cultura, e é devido ao facto de as culturas particulares serem marcada-
mente diferentes, que se pode concluir, de acordo com aquilo que poderd ser
designado como «elativismo cultural descritivo., que as emog¢des e a identidade
pessoal (e quase fudo) variam em funcio da vatiabilidade das culturas Fm que
medida essas variacdes culturais sdo susceptiveis de juizos referentes ao scu
valor relativo, € uma questio que o relativismo cultural descritivo nio pode tia-
tar, e Rosaldo nio lhe responde no artigo citado (Rosaldo, 1984)

Shweder, por outro lado, trata precisamente dessa questio, porque ¢ seu
ensaio (Schweder, 1984 e 1997) é uma defesa daquilo que poderemos designar
«elativismo cultural normativo:, o segundo pdlo € a teoria clissica do relati-
vismo cultural Na medida em que, de acordo com este pdlo, nio existem
padies transculturais pelos quais as proposicdes varidveis das culturas particu-
lares possam ser validamente avaliadas, nio hi forma pela qual o seu valor
relativo possa ser julgado (Uma distingio semelhante entre estas duas espécies
de relativismo é feita por Swartz ¢ Jordan, 1976: 70-2)

Shweder, contudo, amplia e estreita esta pretensio Estreita-a, reduzindo-a a
um subconjunto de proposicoes culturais, a que ele chama «quadros culturaiss
Amptliz-2 para incluir tanto 2 explicagdo como a avaliacio. Isto é, ele também
pretende {por 1azoes que adiante serdo elucidadas) que ndo existem teorias
transculiurais através das quais os quadros culturais possam ser validamente
explicados.

Os «quadros culturais,, como i indiquei, consistem nesse subconjunto de
proposicoes culturais que nio sdo susceptiveis nem de confirmacio nem de
infirmacdo Nio podem ser confirmados ou infirmados segundo Shweder, por-
que sdo (1} arbifrdrios, nio sende fundados nem na légica nem na experién-
cia, e (2) sendo arbitrdrios ndo sdo nem racionais nem irracionais, mas ido
racionais. Estas caracteristicas dos quadros culturais tém duas implicacdes rela-
tivas 4 sua explicacio e avaliacio No que se refere 4 primeira, os quadros cul-
turais «estdo para além da avaliagio logica e cientificar, pelo que a tnica coisa
que 2 maioria dos antropdlogos pode esperar fazer é «documentar as diferen-
¢as entre os quadros culturais das diferentes culturas e explicar as «regras inter-
nas de coeréneiar daqueles que fazem parte da mesma cuitura No que se
refere 4 avaliagdo, «ndo hi padroes dignos de apreco universal ditando aquilo
que se deve pensar ou como agit,, pelo que os quadros alternativos ndo sio
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nem «melhores: nem «piores,, mas apenas «liferentes. Em suma, o cemne (da
sua posicdo) € a defesa da co-igualdade de ‘quadros’ de compreensio funda-
mentalmente diferentes» (ibid.)

Finzlmente, os quadios culturais de diferentes culturas nio sdo apenas fun-
damentalmente diferentes, mas também <rreconcilidveis. (ibid ); e porque nio
existem «estruturas profundas» por detrs do seu contetdo superficial, quanto
mais nos centrarmos no contetido superficial, menos comum é a cultura do
homemr (ibid ) Assim, por isso, os quadros culturais ndo reflectem, antes cons-
troem 2 realidade; ndo hd umz $6 realidade - pelo menos uma que possa ser
alguma vez conhecida; existem apenas «diversas realidadess

Embora neste argumento haja muita coisa com a qual eu concordo, creio
que iss0 estd quer sobrevalorizado quer subvalorizado Especificamente, creio
eu, por um lado, que as proposicbes culturais sio menos arbitrdrias e, por
outro lado, que elas sio mais irracionais do que o relativismo cultural norma-
tivo pretende. Sendo esse o caso, creio que as culturas sio susceptivels de um
maior grau de explicacdo e avaliagio comparativa do que aguile que a visio
relativista permite Comegarei com o grau de arbitrariedade das proposices
culturais

Na minha perspectiva, o relativismo cultural sobrevaloriza a atbitrariedade
das proposicdes culturais, porque, apesar da sua indubitivel variabilidade, o
seu leque ndo é assim fdo varidvel Para qualquer dominio cuitural, e para
qualquer amostra de culturas, a diversidade das proposicdes culturais é muito
mais pequena do que o mimero de culturas compreendidas nessa amostra; e a
diversidade torna-se menor mesmo quando observamos que até ao nivel do
conteddo superficial - para ji ndo falar da estrutura profunda, que Shweder
rejeita - a diversidade pode ser radicalmente reduzida a, e mesmo adequada-
mente descrita por, um pequeno nimero de tipos

Embora as proposicoes culturais (incluindo os sistemas culturais de classifi-
cagdo} possam ser arbitrdrias, ndo sio tdo arbitrdrios assim Schweder estd
certo, € claro, quando diz que dogicamente, qualquer classificacio é possivels
Mas ele proprio aduz um importante constrangimento quando observa que
qualquer classificagio real € uma fungio de «algum propésito especial do
homem». Dada esta relacdo entre «propésitos e classificacio (e até omitindo os
propdsitos inconscientes), o facto de no nosso sistema de parentesco o0s irmios
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dos pais e os maridos das irmis dos pais serem classificados como «tio» ndo faz,
como Shweder pretende, dessa classificacio desses tipos de parentes «arbitri-
ria». De facto, a0 descobrirem os seus principios classificatdrios, Kroeber (1909)
e outros foram capazes de elucidar a légica ndo s6 da putativa ndo-racionali-
dade e classificacio arbitrdria desses tipos de parentesco, mas também dos sis-
temas classificatérios no todo no qual estio inseridos. Mais, a0 demonstrar as
relagbes sistemdticas entre sistemas de parentesco e um pequeno conjunto de
determinantes ecolégicos, politicos, econémicos e outros, Murdock (1949) e
outros foram capazes de explicar causalmente a distribuicio desses tipos

Para o comprovar teriamos de descobrir um sistema no qual nio s6 os
maridos das #rmds dos pais, mas também as esposas dos irmios dos pais fos-
sem também classificados como irmaos dos pais para que fosse assumido clara-
mente como «rbitririos. Mas ndo hd necessidade de chegar a tal extremo de
exemplos contrafactuais para esclarecer o meu simples ponto de vista segundo
o qual, dado que o leque da variabilidade cultural ndo é Himitado, nuitas clas-
sificacbes culturais sdo apenas aparentemente ndo-racionais

Isto ainda nos deixa, € claro, um amplo nimero de proposicbes cuiturais
que sdo inquestionavelmente néc-racionais: ndo estio fundadas nem na 15gica
nem na evidéncia O facto de serem, por isso, arbiirdrias (evitando assim a rede
de explicagio causal) falvez seja verdade para algumas delas Pretender, con-
tudo, que isso é verdade para todas elas é subestimar outros possiveis determi-
nantes das proposi¢des culfurais.

Contudo, a comegar pelo seu titule e persistindo como um tema dominante
a0 longo do artigo, Shweder argumenta que <hd mais coisas no pensamento
para além da razdo e evidénciar, incluindo «a cuitura, o arbitrdrio, o simbélico,
0 €xpressivo, 0 semidticor; ele nio menciona a parte emocional desse anziss,
nem trata explicitamente das emog¢des na sua discussio. Se, contudo, nos cen-
rarmos nessa parte emocional, entdo, embora muitas proposicdes culturais
possam ndo ser determinadas pela logica ou evidéncia, pode acontecer ndo
serem arbitririas, na medida em que podem ser determinadas pela emocio
Nesse caso — pelo menos em principio - nio iludem a rede da explicacio cien-
tifica, se por «explicacdo se entender a descoberta de relacdes sistemdticas ou
regufaridades entre as proposigdes culturais e as condigoes nio culturais que
possam ser responsivels por variacbes entre culturas
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Mesmo que os relativistas concedessem que algumas proposicoes culurais
podem estar fundadas em necessidades emocionais, poderio argumentar que
elas sdo nio obstante arbitrdrias precisamente porque parece nio haver
nenhuma refacdo sistemitica ou previsive! entre essas proposicoes e 0s seus
putativos determinantes emocionais As proposicoes relativas aos tabus alimen-
tares ¢ d feitiaria, para referir apenas dois exemplos, sio muitas vezes assumi-
das como possuindo determinantes emocionais, e mesmo assim ndo existe uma
razio Obvia para que seja esse o caso, nem hd quaisquer emocdes previsiveis
ds quais estejam ligadas

Esta resposta € bem fundada se se considerar exclusivamente os significa-
dos ptiblicos e conscientes das proposicdes cultusais Se, contudo, considerar-
mos os significados cognitivos que elas possuem para os actores sociais —
especialmente os seus significados inconscientes — acontece muitas vezes que
os seus determinantes podem ser descobertos, porque (como as determinantes
emocionais dos sonhos) elas estio muito frequentemente relacionados com os
significados inconscientes que possuem para os actores sociais.

Esta conclusio basefa-se em duas assungoes Primeira, em alguns casos
pelo menos, os significados conscientes das proposicdes culturais (como o
contelido manifesto dos sonhos) sio significados da -estrutura superficial,, e os
seus significados inconscientes (como o contedido [atente dos sonhos) sio sig-
nificados da «estrutura profunda- Segunda, os significados referidos em Gltimo
lugar sdo inconscientes porgue a sua presenca consciente (coma a consciénciz
do conteddo fatente dos sonhos) provoca ansiedade, vergonha, culpa, etc
Estas assun¢des dos determinantes emocionais das proposicées culturais s6
podem ser descobertas investigando os possiveis significados da sua estrutura
profunda Até essas investiga¢des serem levadas a czho relativamente, por
exemplo, 4s proposicdes referentes aos tabus alimentares, feiticaria e outras,
ndo podemos assumir & priori que elas sio arbitririas mesmo quando o pare-
C&mM $CI NO que concerne a0s seus significados conscientes

Esta tese também se aplica a classificacoes aparentemente arbitrdrias e inex-
pliciveis Classes cujos membros nio parecem partilhar quaisquer caracteristi-
cas podem ndo obstante surgir como logicamente classificadas quando as suas
similitudes inconscientemente percepcionadas sic Jdescobertas Nesse caso
pensa-se vulgarmente que a pertenca a uma classe se baseia nos mesmos prin-
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cipios logicos pelos quais os tropos sdo constituidos, particularmente o tipo de
tropo referido como sinédoque. Por exemplo, uma das razoes pela qual, na sua
dransferéncia maternal;, um paciente psicanalitico classificou o seu terapeuta
como sua mie € que (a nosso ver) a «alimentacdo: vital que o terapeuta the for-
necia sob a forma de palavras era uma representagdo simbélica inconsciente da
alimentacio que, enquanto crianga, ele havia recebido de sua mie sob a forma
de leite. A utilizacdo de caracteristicas inconscientes como base para classifica-
cOes aparentemente bizarras aplica-se ndo s6 4 classificacdo privada, mas tam-
bém 2 classificacio cultural

Ao centrarmo-nos na relagio entre emocio e cultura, podemos descobrir
ndo s6 que muitas proposi¢des culturais (porque ndo sdo arbitririas) sio sus-
ceptiveis de explicacdo cientifica, mas também que quadros culturais alternati-
vos si0 susceptiveis de serem julgados como -melhores: ou -piores: E isso
acontece porque as propaosicdes culturais podem nio so ter antecedentes emo-
cionais, como no caso do exemplo anterior, mas também consequéncias emo-
cionais Se essas consequéncias forem ignoradas, entdo, «m termos de adequa-
¢do comparativar, pode acontecer, para retomar o exemplo de Shweder, que o
unice juizo que pode ser feito, como entre aqueles que sentem empatia para
com os arménios famintos e aqueles que cortam a cabega aos seus vizinhos, €
que eles sio «bviamente diferentess Muitos dos cacadores de cabecas acerca
dos quais li — e aqueles que eu conheci — ndo partilham, contudo, esta visdo,
nic porque partithem o quadro cultural ocidental segunde o qual dar vida é
methor do que a tirar, mas porque nas sociedades de cacadores de cabegas o
cagador & também o cacado, uma situagio que o deixa num estado — actual ou
potencial — de tertor

Alguns relativistas poderiam retorquir que as consequéncias emaocionais de
ideias e ac¢des ndo-racionais ndo podem constituir a medida para a adequagio
comparativa:, porque, tante como a avaliagio das emogdes, a avaliagio da rea-
lidade é culturalmente relativa; os cacadores de cabecas, a0 contrdrio dos ame-
ricancs, podem preferit viver no terror. Uma reacgdo deste tipo, contudo, cons-
tituiria um desacordo empirico, que, presumivelmente, poderia ser resolvido
através da recolha de dados relevantes.

Ao nio focar mais explicitamente a relagio entre emogdo e culiura, Shweder,
a meu ver, nio sO sobrevaloriza o caricter arbitririo da cultura, mas também

<«




gDV EACA,
SOCIEDADE £ CULIURAS

subvaloriza a sua irracionalidade Para Shweder o dirracionals é confinado zos
erros do pensar ou do pensamento® (0 verbo) Mas as proposicdes culturais,
enquanto sio ideias ou pensamentos® (o-nome) fradicionais, sio adquiridos por
actores sociais a partir da heranca cuitural do seu grupo, ndo como produto do
seu proprio pensamento (o verbo} Na medida em que, portanto, ignoram o cri-
tério de Shwedes para avaliar a drracionalidader, por um passe de magia, muitas
proposicdes cuiturais tornam-se «ndo-racionais: — nem racionais nem irracionais
Na medida em que, contudo, a interiorizacio das proposicdes culturais é moti-
vada pelo desejo de satisfazer necessidades emocionais, muitas daquelas que
sd0 interiorizadas no mais alto dos wés niveis de saliéncia cognitiva anterior-
mente referidos sdo mais plausivelmente -irracionaiss do que «ndo-racionais»
Estou a referit-me 20 subconjunto de proposicées emocionalmente motivadas
que sdo emocionalmente movidas e por isso obsessivas e «ndgicas Para melhor
compreender esta perspectiva, permitam-nos que descrevamos as caractetisticas
dos pensamentos obsessivos: e magicos», comecando pelos primeiros

Uma ideia ou pensamento obsessivo € um pensamento absorvente, que,
tipicamente, € movido por uma poderosa necessidade emocional de impedir
um pensamento inconsciente, que havia substituido, de entrar na consciéncia,
porque o Gltimo provoca uma emogio incontroldvel, proibida ou dolorosa, tal
como a lascivia, o 6dio, ou a culpa, respectivamente. Em suma, um pensa-
mento obsessivo € uma defesa contra uma ansiedade poderosa e potencial-
mente esmagadora A razdo pela qual se chama a pensamentos deste tipo, quer
sejam constituidos privada ou culturalmente, <iracionais: é que eles sio impe-
netriveis 4 razdo ou 4 evidéncia Quando confrontados com a inconsisiéncia
logica da sua assungio, ou com 2 nio confirmacio da evidéncia em relacio a
eles, aqueles que assumem este tipo de pensamentos resistem a qualquer
mudanga — para que a ansiedade de que eles se estio a defender nio possa
irromper na consciéncia Ofuscados por estes pensamentos, nio se podem
liviar deles Embora a psiquiatria clinica seja um armazém de pensamentos
(incluindo as proposi¢oes culturais) deste tipo, ilustremo-los através de um
exemplo extraido do armazém da etnografia

NI no original thoughs
% NT: no original thoughts
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Considere-se, por exemplo, a amplamente prevalecente proposicdo cultural
segundo a qual vdrias formas de infortinio sio causadas por feiticaria.
Enguanto proposicio — mas ndo necessariamente enquanto crenga interiorizada
— este parece ser um bom exemplo de um quadro cultural De facto, quando
localizada em sociedades pré-cientificas, poder-se-ia chama-la proposigio «wacio-
nal, mesmo que, de uma perspectiva cientifica moderna, seja falsa Nas primel-
ras sociedades, uma proposicio deste tipo é validamente deduzida a partir de
uma visio do mundo culturalmente constituida; é indutivamente apoiada por
uma grande quantidade de evidéncias empiricas; é compardvel a qualquer
conhecimento cientifico disponivel nessas sociedades; e € consistente com
todas as outras proposicdes culturais dessas sociedades Em suma, € uma pro-
posicio que nas sociedades pré-cientificas nio se baseia num raciocinio dedu-
tivo ou indutivo falacioso, nio viola a lei da contradicdo e — dado o seu conhe-
cimento cientifico ~ ndo é empiricamente absurda

Seja racional ou irracional, contudo, se os actores sociais, movidos por
imperiosas necessidades emocionais, desenvolvem uma preocupagio obsessiva
com 2 feiticaria - como aconteceu, por exemplo, na Europa durante os séculos
dezasseis e dezassete e na Nova Inglaterra no século dezassete — as suas pro-
posicdes de feiticaria ndo poderiam ser designadas nem nio-racionais, ¢ muito
menos racionais, mas irracionais. Ao tornarem-se obsessivas, ji ndo se trata
apenas de uma entre as muitas proposicdes culturais que sio ensinadas 20s
actores sociais € as quais eles ddo o seu assentimento Ao contririo, 20 serem
emocionalmente movidos, os actores nao sio livies — apesar da evidéncia, da
l6gica, ou da razdo — de as ignorar

O mesmo poderd ser verdade nio s6 para proposicdes culturais dramdticas
como as relativas 2 feiticaria, mas também para aquelas triviais relativas as pre-
feréncias alimentares Basta observar, por exemplo, a preocupagio obsessiva
de alguns mugulmanos, judeus ou hindus ortodoxos com 0s seus respectivos
tabus alimentares para que algumas preferéncias alimentares, pelo menos, difi-
cilmente possam ser ¢ iacterizadas como sendo meramente ndo-racionais. O
facto de serem, antes, irracionais é evidenciado pela aguda ansiedade que os
actores sofrem com a perspectiva, jd para nio falar do acto, de os violar.

O facto de em ambos os casos ndo haver claramente alguma coisa nos sig-
nificados (conscientes) destas proposicdes que possa explicar — ou nos permita
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predizer — porque ¢ que eles deveriam ser emocionalmente movidos, e dessa
forma chsessivos, sugere que a explicagdo reside nos significados (inconscien-
tes) que eles possuem para os actores sociais O desvelar desses significados, é
claro, exige uma investigacio separada para cada um desses quadsos, caso a
€as0, N0 seu contexto etnogréfico

Os quadros culturais emocionalmente movidos sio por vezes nio s6 obses-
sivos, mas também mdgicos, e por isso ainda mais itracionais Um pensamento
<magicor, tal como aqui o utilizo, baseia-se numa deficiéncia dz «prova da reali-
dade-, isto €, da capacidade de distinguir acontecimentos mentais que ocorrem
no mundo interior {a mente) dos acontecimentos fisicos que acontecem no
mundo exterior Através desta definicdo, se uma proposicio cultural afirma que
0 ceu € povoado por sete deuses, cada um com sete cabecas, ndo se baseiz em
qualquer deficiéncia da prova da realidade Nem se poderia propriamente dizer
que ¢la se baseia numa tal deficiéncia mesmo se, conduzidos por fortes neces-
sidades emacionais, os actores sociais fantasiassermn um céu daquele género Se,
contudo, construissem essa fantasia — uma imagem nas suas mentes ~ como
uma percepgdo de um céu desse teor, entdo, tendo-se tomado a fantasiz numa
alucinacdo, 2 proposicio seria dessa forma baseada numa deficiéncia da prava
da realidade e seria drracionals

Em suma, dizer que um pensamento «migico- se baseia numa deficiéncia
da prova da realidade é o mesmo que dizer que se trata de um pensamento no
qual a realidade interior ¢ tomada pela realidade exterior, que os impulsas pro-
venientes do mundo interior sio confundidos com estimulos do mundo exte-
rior, que uma representacdo mental de um objecto ou acontecimento é confun-
dida com o objecto ou acontecimento que ela representa, etc. Se, entdo, devido
a0 facto de serem movidas emocionalmente, as proposicdes culturais se
baseiam numa deficiéncia da prova da realidade, elas sio claramente irracio-
nais na medida em que se baseiam na mais primitiva forma de erro. (Para uma
perspectiva semelhante da relagdo entre a cultura e o irracional, ver Devereu,
1980: Capitulo 1)

Para termos um exemplo real, e nio hipotético, da relacio entre quadros
culturais e pensamento magico, retomemos novamente a feiticaria. A partir do
quadro cultural segundo o qual o infortinio é causado por feiticeiras, ndo s6
0s actores sociis adquirem uma crenca na existéncia de um tal tipo de seres
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humanos malévolos, mas também formam representagbes mentais compositas
deles, que (mais ou menos) correspondem 2 representagéo'colectiva das feiti-
ceiras As suas representacées mentais das feiticeiras podem ser chamadas fan-
tasias — uma fantzsia culturalmente constituida — e, desde que sejam apenas
isso, ndo reflectem nenhuma deficiéncia da prova da realidade Se, contudo,
movido por conflitos emocionais, um actor acredita que uma pessoa especifica,
X, ¢ uma feiticeira e que X o estd a enfeiticar, a suz crenca € caracterizada pelo
pensamento migico, porque a fantasia é agora tomada pela realidade.

Tome-se, por exemplo, o enfermo cidaddo burmés, o senhor G, que me
disse que tinha sido atacado por uma feiticeira cujo espirito ou alma o tinha
possuido e que a feiticeira era na realidade a sua mulher Esta crenga, a meu
ver, baseava-se num complexo conjunto de pensamentos médgicos e obsessivos.
Furioso com os tepetidos e flagrantes adultérios da sua mulher, mas incapaz de
lidar com a sua furia, o senhor G projectou-a na sua mulher, construindo dessa
forma uma representagio mental dela maléfica ¢ punitiva Ao identificar esta
representacio mental da sua mulher com a sua 1epresentagio mental de feiti-
ceiras, ele acabou por percepcionar a sua mulher como uma feiticeira Isto €,
modificou a sua representacio mental da mulher para corresponder @ de uma
feiticeira, embora ela de facto nio o fosse

Mas se isto nZo for suficientemente irracional, considere-se entdo que a sua
crenca de que a sua mulher, agora uma feiticeira que o possuiu, era baseada
numa ainda maior deficiéncia da prova da reafidade E que a sensacio de o seu
corpo ter sido invadide por ela poderia apenas ser baseada na sua reificagio da
sua representacio mental da feiticeira, tomando-a entdo pela prépria feiticeira
Enquanio reificacio, a sua representacio mental ji nio era experimentada por
ele como sendo uma imagem que ¢le docalizour na sua mente; ao contrrio, ele
experienciou-a como sendo a sua prdpria esposa (mais precisamente, como o
seu espirito ou alma), que ele acabou por docalizar- no seu corpo.

Embora as crencas em feiticaria, enquanto tal, possam ser ndo-racionais, se
- na medida em que sio movidos emocionalmente — sio baseadas, ou aconte-
cem, afravés de uma deficiéncia da prova da realidade, sio claramente irracio-
nais O relativismo rejeita esta visdo na base, como serd recordado, de que
sendo a cultura a construir a realidade nao hd outra realidade que possa ser
usada para as julgar Assim, ndo hd critério digno de apreco universal: pelo
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qual essas crencas e outras que sejam logicamente consistentes com elas pos-
sam ser julgadas numa escala de racionalidade E € aqui que se levanta a ques-
tio Embora 2 crenca do senhor G de que estava possuido por uma feiticeira
seja totalmente consistente com o quadro cultural burmés de feiticaria, e
embora os seus concidadios, portanto, partithassem 2 sua crenca de que se
encontrava possuido, na minha perspectiva nio era menos irracional do que se
a mesma fosse inconsistente em relagio 20 referido quadio. £ que em ambos
0s casos uma crenga deste tipo baseia-se numa alucinacdo — ou numa confusio
da fantasia com a realidade - no sentido em que estes termos ©m sido aqui
definidos

Em suma, a0 ignorar — quer por principio quer por negligéncia — a motiva-
¢40 emocional para 2 interiorizacio de proposi¢des culturais, o relativismo cul-
tural normativo subestima o grau de irracionalidade das proposicdes culturais
a0 construir muitas delas como nio-racionais - como quadros culturais —,
quando {como tentei demonstrar) elas sio mais propriamente constiuidas
como irracionais Assim, através dos dois critérios que sugeri para avaliagio da
irracionzlidade — poderd haver outros ~, podemos concluir esta secciio adian-
tando as seguintes conclusdes — anti-relativivistas. (1) As proposicdes culiurais
alternativas que constituem diferentes sisternas culturais podem ser comparadas
numa escala de racionalidade (2) Nessa escala, muitas dessas proposicoes sio
quadros culturals - nio racionais — e sdo por isso meramente «diferentes» entre
si (3) Muitas proposicdes culturais que sio aparentemente nio-racionais, e sio
como tal vistas pelos relativistas culturais, podem ser avaliadas por esta escala
como irracionais, € podem por isso ser julgadas quer como «melhores» ou «pio-
res» do que as suas alternativas entre as culturas. (4) Se todos os sistemas cultu-
rais diferem na medidz em que compreendem proposicoes irracionais, através
deste tipo de escala os sistemas culturais podem ser similarmente julgados
como «melhores: ou «piores»

Notas finais

Gostaria de terminar com algumas observagdes pessoais Assim, examinei o
determinismo cultural particularista e o relativismo cultural normativo apenas
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em termos tedricos Mas as teorias também tém consequéncias, e estas teorias
tém algumas consequéncias {amplamente nio pretendidas) que eu - dados os
meus valores — considero infelizes Porque os valores, quer sejam pessoalmente
construidos quer sejam culturalmente constituidos, podem ser quadros, poderd
ser prefensioso pretender que os valores nos quais este juizo se baseia estio
fundados na légica ou na evidénciz ou que estio livres de determinantes emo-
cionais Porque o contririo serd provavelmente o que acontece, refiro estas
notas como «observacdes pessoais:

Shweder, de uma forma perfeitamente correcta a meu ver, coloca o relati-
vismo cultural (normativo) no movimento «woméntico», um movimento que
acaba por dar um alto valor a0 ndco-racional Assim, o relativismo cultural {nor-
mativo) nao s6 defende a «co-igualdade de ‘quadros’ de compreensio funda-
mentalmente diferentes,, mas também, consistentemente com a sua heranga
intelectual, os celebra precisamente porque eles sio nio-racionais Shweder diz
isto muito claramente Ele exorta-nos: nio procurem o mistico, o transcenden-
tal ou o arbitririos; e fi-lo mesmo considerando que o <arbitrdrior na sua dis-
cussdo contempla, por um lado, as diferercas entre um tipo de classificacio de
parentesco e ourros, ¢, por outro lado, a diferenca entre cortar cabegas e ali-
mentar famélicos arménios

Assim, creio que neste ponto ji deve ser zbundantemente claro que con-
cordo perfeitamente com as perspectivas idénticas de Shweder segundo as
quais +hd mais coisas no pensamento para além da razio e da evidéncia: e que
a razdo surge numa pequena dimensdo Mas é precisamente por isso, e porque
(a2 meu ver) as suas alternativas sio ndo s6 o ndo-racienal e o irracional logica-
mente falacioso, mas também o irracional movido emocionalmente, que eu
acredito que € a razdo e aqueles aspectos da cultura que nela se baseiam que
devem ser celebrados Para ser concreto, ndo € s6 porque o irracional movido
emocionalmente conduz a acusagdes de feiticaria, a0s tabus alimentares e a0
corte de cabegas, mas também porque tal conduz 4 destruicio de registos de
investigacdo e de laboratdrios cientificos - e eu estou a referir-me nio sé a0s
exércitos drabes que saquearam Alexandria em 640, mas também aos estudzn-
tes que saquearam as Universidades de Columbia, Cornell e Wisconsin, nos
anos 1960 - é que eu duvido da celebragio do mistico, do transcendental e do
arbitrdrio Em suma, € porque a razio surge numa pequena dimensio que eu
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prefiro - como Freud disse ao expressar o objectivo da terapéutica psicanalitica
—«onde est o id, deverd estar o egos '

Da mesma forma, € porque o irracional movido emocionalmente nio tem
limites ou — para ser mais moderado — porque o seu caso limite € Auschwitz, é
que eu acredito que hg padides -dignos de aprego universal- através dos quais
os quadros culturais podem ser avaliados Serd o caso, € claro, apenas se se
puder estabelecer concorddncia acerca desses padrdes — para referir as metdfo-
ras freudianas para as diferentes partes da mente — serem padrdes nio do «id»,
mas do «egor auto-reflexive Assumindo o consenso acerca desse aspecto,
entio, dado que a preferéneia pela cagada de cabegas em detrimento do ali-
mentar arménios famintos se baseia nos padrées do primeiro, 40 passo que o
contririo se basearia nos do Gltimo, a preferéncia deste Gltimo pode entdo ser
julgada como sendo superior 4 preferéncia do primeiro

Sendo assim, nem todos os actores sociais possuem egos auto-reflexivos
Mas a0 assumir-se que 2 auto-reflexdo é uma caracteristica pelo menos de fils-
sofos e de santos, e que todas as sociedades, incluindo — como Radin observou
— as sociedades primitivas, possuem os seus filésofos (e provavelmente santos
também), a preferéncia por alimentar arménios famintos em detrimento do cor-
tar de cabecas baseia-se num padrio que, penso eu, é universal pelo menos
para os membros reflexivos de todas as sociedades

Se, contudo, acontecesse que em algumas sociedades de cagadores de
cabecas ~ os Ilongotes, por exemplo — mesmo os filosofos julgassem a caca de
cabegas preferivel ao alimentar, por exemplo, Ifugaos famintos, nesse caso eu
argumentariz que o juizo contrdrio de Buda e Cristo, de Iszias e lao Tsé, de
Sécrates e Gandhi é merecedor de maior respeito. A razio € que, diria eu, 0s
filosofos Tlongotes ndo estatiam aptos para aplicar a esta questio os padroes
dos seus egos auto-reflexivos devido a constrangimentos emocionais

Dado os meus valores, o determinismo culturaf particularista e o relativismo
cultural normativo tém uma segunda consequéncia que eu considero bastante
infeliz Como essas teorias foram aos poucos dominando o pensamento antro-
poldgico, z visio da antropologia como o «estudo do homems foi gradualmente
erodida e substituida pela visio da antropologia como o «estudo dos homens»

Fsta ltima visio, que representa um afastamento de uma tentativa de des-
cobrir 1egularidades entre as culturas e de formular teorias que possam explicé-
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-las, desafia o estatuto da antropologia como uma <iéncias (como eu antes
cataclerizei este termo), porque vé€ cada cultura (pelo menos no que diz res-
peito aos seus quadros culturais) como uma espécie de ménada cultural leibni-
ziana A diversidade das culturas, na perspectiva desta nova visdo, tepresenta
precisamente uma Babel de vozes, cada uma delas expressando um conjunto
de ideias arbitrdrias codificadas num conjunto de simbolos arbitrdrios A ndo
comensurabilidade dos quadros culturais torna-os incompreensiveis para cada
um deles, e recalcitrantes em relagio 4 explicacdo cientifica, e o seu poder —
como o da voz de Deus na Criagio — € suficiente para construir a propria reali-
dade

O resultado desta visio & bem conhecido Embora a antropologia tenha
feito muitos progressos no 1egisto meticuloso € no relato acerca das ideias e
instituigbes de culturas particulares, fez muito poucos progressos no relatar das
suas descobertas acerca do desenvolvimento de uma teoria da cultura Esta
altima empresa, estamos constantemente a ouvi-lo, & afastada por principio
pela proclamada incomensurabilidade das culturas Assim, ndo poderemos ter
uma teoria intercultuzal dos tabus do incesto, por exemplo, porque o «incestos
possui diferentes significados em diferentes culturas; nfo poderemos ter uma
teoria intercultural da religiio, porque weligido- significa coisas muito diferentes
em diferentes culturas, e por ai adiante.

Esta perspectiva, na minha opinido, ¢ muito infeliz e tem potencialidades
para se tornar ainda mais infeliz £ que, como as premissas desta nova visio
estdo a ganhar vigor, poderd ser contestado — como alids alguns ji o fizeram -
que uma, ou mais, das seguintes conclusdes pode ser detivada daquelas pre-
missas. (1) Os antropdlogos nio podem descrever adequadamente, e muito
menos explicar, qualquer cultura diferente da sua (2) Para qualquer cultura ser
adequadamente descrita e compreendida, tem de ser investigada por um antro-
pélogo que tenha sido ele préprio enculturado nela (3) Para este uiltimo lidar
com as ideias € institui¢Oes dessa cultura, estas tém de ser relatadas na lingua-
gem nativa, pois ndo hd forma adequada de dar conta do sistema conceptual
de uma cultura com os conceitos de outra - nem sequer os da ciéncia (antro-
polégica), que & apenas outro sistema conceptual culturalmente fixado
(Ocidental) Toda a ciéncia é etnociéncia

Um cendrio deste tipo pode ser a reductio ad absurdum da nova visio da
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cultura mais do que o seu delineamento légico Contudo, jA o vimos em ac¢do
(por vezes com o encorzjamento de antropélogos) sob outra forma em algu-
mas universidades americanas Assim, hi alguns programas de estudos étnicos
e de mulheres que pretendem que sé as etnias sio qualificadas para ensinar
nos primeitos e as mulheres nos segundos Dada a nova visio de cultura, por
que é que a mesma légica ndo deverd ser aplicada ao ensino da filosofia de
Conficio, do Velho Testamento ou da Revolugao Francesa?

Contudo, mesmo que o referido cendrio seja apenas a reduciio da nova
visdo de cultura, e enquanto uma sua potencial consequéncia, eu espero que a
presente ascendéncia do determinismo cultural particularista e do relativismo
cultural normativo possa ser sujeita 2 um continuo e questionante escrutinio

Nota

Embora continuemos a discordar acerca de algumas questdes-chave, este
capitulo beneficiou das sugestdes e comentirios de Roy d’Andrade, Richard
Shweder, Marc Swartz e Donald Tuzin

Referéncias:

D ANDRADE, Roy G (1984) «Cultural Meaning Systems- in Richard A Shweder e Robert A
leVine (orgs), Culfure Theory: Essays on Mind, Self, and Emotion, Cambridge: Cambridge
University Press

DEVEREUX, George (1980) Basic Problems of Fthnopsyebiatry, Chicago: University of Chicago
Press

KROEBER, A 1 (1909} -Classificatory Systems of Relationship., jouwinal of the Royal
Anthropological Instifute, 39, 77-85

MURDOCK, G Peter (1949} Social Shucture, Nova lorque: Macmillan

ROSAIDO, Renato (1980) fongot Headbuniing, Stanford California: Stanford University Press

ROSAIDO, M Z (1984} sToward an Anthropology of Sell and Feeling: in Richard A Shweder e
Robert A LeVine {orgs), Culture Theoiy: Essays on Mind, Self, and Emotion, Cambridge:
Cambridge University Press




SOCIEDADE & CUITURAS

SAUSSURE, Ferdinand de (1966) Course in General Linguistics, Nova lorque: McGraw-Hill

SHWEDER, Richard A (1984) -Anthropology's Romantic Rebellion Against the Enlightenment, or
Theres More to Thinking than Reasen and Evidence in Richard A Shweder e Robert A
LeVine (orgs), Culture Theor): Essays on Mind, Self, and Emotion, Cambridge: Cambridge
University Press

SHWEDER, Richard A {1997) ‘A Rebelido Roméntica da Antropologia Contra o Tluminismo, ou de
Como Hi Mais Coisas no Pensamento para Além da Razic e da Bvidéncia: in Educagdo,
Sociedade e Culturas, 8, 135-188, Porto: Edicdes Afrontamento

SHWEDER, Richard A e [EVINE, Robent A (orgs ) (1964) Cultuwre Theory: Essays on Mind, Self
and Emotion, Cambridge: Cambridge University Press

SPIRO, Melford E. (1950) Culture and Personality: the Natural History of 1 False Dichotomy,
Psychiatry, 13, 9-204

SPIRO, Melford E (1970} Buddbisin and Society: a Grear Tradition and Jlts Burmese Vicissitudes
Nova Torque: Harper & Row

SPIRO, Mellord E {1982) <Collective Representaions and Mental Representations in Religious
Symbol Systems» in Jacques Maquet (orgs ), On Symbols in Anthropology: Essays in Hanor of
Harry Hotjer, Malibu Califérnia: Udena

SWARTZ, Marc, ], e JORDAN, David K (1976) Anthropology: Perspective in Humanity, Nova
lorque: Wiley



	21.pdf
	22.pdf
	23.pdf

