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MENTALIDADES, ESCOLA E
PEDAGOGIA INTERCULTT

Ricat

Reconceplualiza-se o conceito de cultura e propée-se o uso de menialidade
ou de mente cultural. Constata-se a muliiculturalidade nas sociedades
modernds e tenia-se mostrar como a diversidade cultural ultrapassa a
diversidade émica. Reiferam-se as teses dos desencontros entre a cultura da
escola e as culturas dos piiblicos que a ela acedem. Propde-se uma pedago-
gia interculiural como forma de didlogo e troca de experiéneias entre o
local e o global, a caminbo duma visdo pos-moderna da sociedade.

1. Cultura e mentalidades

A mentalidade € um sistema de referéncias de um grupo; € um estado de
espirito comum a um dado grupo social. Este sistema de referéncias leva um
individuo que comungue do mesmo ethos (Bateson, 1958: 286) 4 ver as coisas
de determinaca maneira, a ter atitudes e concutas de acordo com esta percep-
¢do do mundo.

A mentalidade é construfda por todas as experiéneias da vida social, pelos
adultcs com quem se interage desde crianga, pelas opgdes que se tomou 40
longo do percurso biogrifico, enfim, pela educaciio em geral e pela participa-
¢do num celectivo que tem hdbitos e juizos elaborados.

Na nossa sociedade, uma sociedade dita complexa, onde o holismo deu
lugar a diversidade, ende a cultura harmoniosa das comunidades fechadas
sobre si proprias deu hugar 4 heterogeneidade, as experiéncias sociais sio ind-
meras e a educagio recebida € diferenciada consoante o grupo donde se pro-
vém, Consequentemente, ¢ usual falar-se de sociedades multiculturais e de
educacio multicultural (Spinder, 1974; Ogbu, 1978; Mauviel, 1980, 1982; Corte-
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730, 1991; Souta, 1992; Secretariado coordenador de programas de educacio
multicultural, 1993; Stoer, 1993, 1994; Tturra, 1994; Isabel Guerra, 1594: etc).

Nesta sociedade, e rebuscando o conceito de mente cultural de Raul Iturra
(1990 a7, diria que hi diferentes processos educativos, paralelos ¢ para além
da escola (cf. Benavente et al. 1989), que inculcam mentalidades diferentes,
uma heterogeneidade de mentes culturais. A sociedade ocidental, mesmo a
portuguesa, independentemente do nimero de minorias étnicas presentes no
sistema social cu em particular nos diferentes quotidianos, é constituida por
diversos grupos com a sua cultura prépria, com a sua propria maneira de ver
as coisas, Os proprios grupos profissionals, com estatutos sociais que estrutu-
ram de determinada forma as hierarquias sociais, podem eles proprios conter
em si mesmos, diferentes concepedes do mundo, da estrutura social, diferentes
ideologias, enfim, diferenies representagdes sociais.

Um grupo profissional, por exemplo o dos professores, v& 4 escola ¢ a for-
mago pare a vidy, a seu modo, em parte consoante se estd afecto ao 19, 29, 32
ciclos, secunddrio ou ensino superior, jd que, «no que concerndg d vida profis-
stonal, sabe-se lambém que wma longa pratica de uma profissdo inculca uma
visdo do mundo ¢ uma mentalidade (Muccielli, 1985 56). Mas também dentro
de cada um desses grupos, podem surgir diferentes culturas de professores,
associadas & juizos mais ou menos etnocéntricos, que, a Meu ver, € por oOr
aindla hipoteticamente, resultam muito da histéria de vida de cada um enguanto
pessoa e profissional.

Na investigacio que tenho em curso conducente ao meit doutoramento en
antropologia social, abordo entre outras, histérias de vida de professores, com
o intuito de isolar os constrangimentos sociais, madelos culturais ¢ adultos
mediadores que contribuiram para a sua formagio enquanto pessoa e profissio-
nal, mais aberto ou, pelo contririo, mais fechado 4 educagio para a diversi-
dade. Numa frase, como refere Stoer, professores mais inter/multiculturais ou
mzis monoculturais (Stoer, 1994). O mesmo autor refere no mesmo artigo que,

sendo 1ipos ideals, fanfo o Professor Monocultural cono o Professor Inter/
/Multicultural sdo, como temos realgado, construgdes: embora seja de espe-
rar que d maioria dos professores se aproximem mais do primeiro fipo-idedl,
ndo surpreenderd encontrar oulres que se aproximem mais do segundo. [..]
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Contudo, vai wma distdncia grande entre o olbar passivo para a diferenca,
lendo-a como algo que é necessdrio carrigiy, como wm olbar que a reconbece
sem a conbecer, e a adopgdo da educagdo inter/multicultural ndo 56 como
Jilosofia educativa mas também como projecto a realizar nesta época de glo-
balizagdo. (Stoer, 1994:20).

Procurando nas histdrias de vida razdes que levaram & construcio mais
para um ou outre dos dois ideais-tipo assinalados, levanto vdrias hipdteses que
apontam mais para a importncia dos percursos biogrificos dos professores
enquanto pessoas na sua formagio para educadores, do que propriamente para
a formacio académica que confere o grau de prefissionalizado e que os terd
preparado ou nio para a educagilo para a diversidade.

A hipdtese central ¢ que os paradigmas que estdo na base dos diferentes
perfis de professor e priticas pedagdgicas, dos posicionamentos virios face ao
envolvimento escola/familia, escola/comunidade,
pedagogias diferenciadas, etc., sdo pouco mutdveis ac longo da vida de uma
pessoa, e resultam de uma construciio social assente no percurso de vida do
individuo, porventura forjado mais na imitagio de modelos de que propria-
mente no adquirido aquande da formacio escolar superior que entrega o certi-
ficado da profissio de professor.

Surgem assim vidrios perlis de ser professor; virias representacdes do mo-
delo ideal de professor. De ser bom ou mau professor, zberto cu nae a0 reco-
nhecer e conhecer as diferencas, isto para o prépric docente, para os pais e
para os alunos. £ minha hipdtese especifica que tais imagens resultam de in-
fluéncias e referencials virios, de caminhadas pessoais, circunstineias idiossin-

ritmos de aprendizagem,

criticas, marcos importantes e modelos de conduta que enformam as atitudes,
e quc também eles estio ligados 2 histéria de vida do individuo, por vezes
mesmo mais que i sua prépria formagdo académica, embora esta seja também
parie de toda a biografia. E que, para se ser professor multicultural, é, como
diz Nieto (1992), citado em ZEICHNER (1993: 99), «necessdrio ser-se 1uma pes-
soa multicultural e, sem esta transformacdo pessoal, qualguer tentativa para se
desenvolver wma perspectiva multiculiural serd pouco profunde.

E assim que entre os trés actores, professores, pais e alunos, que estudo em
trés escolas, surge uma heterogeneidade de representagdes sociais da continui-
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dade ¢ da mudanga da moroculturalidade e da multiculturalidade no sistema
educativo.

Digamos entio que as atitudes e comportamentos dos individuos e por-
tanto também dos professores, que aqui querc vincar, para além do peso da
disciplina e saberes escolares adquiridos para agir e reproduzir enquanto cida-
ddos, sio muite o fruto duma cultura interiorizada que torna cada um portador
de concepgdes diferentes dos ontros,

Impoe-se entdo alguma reconceptualizagio do conceito de cultura. Para
além das nogdes mais ou menos de senso comum, associadas A cultura literdria
e livresca {:A well read man»), de cabecas cheias a0 invés de cabecas arruma-
das, para parafrasear Montaigne, surge ainda o conceito de cultura cientifica e
o de cultura do ponio de vista antropoldgico ¢ sociologico, ainda que mesmo
neste ambito de definicdes e espectros de focagem surjam ainda uma infini-
dade de «cuituras-. Mas, apesar disso, € claro que é neste Ultimo tipo de cultura
que me deterei. Os outros estio quicd esclarecidos, Este, todavia, e apesar das
mil e uma definicbes que vio de Tylor a Malinowski, passando ainda por
outras aplicagoes modernas do termo quer 2 empresa {cultura de empresa; cf.
Thévenet, 1993) quer 2 escola (cf. Gomes: sobre culturas de escola) submeto-o
ainda 2 uma nova arumacio. Come diz Hall (1959:39), «a cultura é uma pala-
vrd o que ja foram dados tantos significados que ndo fard diferenga dar-lbe
mais unp. Por isso aqui vai. Tomo como ponto assente a ideia de que a culura
¢ adquirida. HA todavia uma muance a esbater. Fazemos aquisicio de hibitos
de vida, rotinzs ¢ indumentirias, mas também de formas de raciocinar e pen-
sar, uma gramdtica de atitudes (Bourdieu, 1972). Refiro-me, obviamente, tam-
bém aos interditos, quer os de contacto, quer os de fazer e/ou pensar. No pri-
meira nivel cabe a cultura material e roda a produgio cultural; no segundo, o
que agora me interessa para melhor enquadrar este artigo, cabem as represen-
tacGes colectivas, os esteredtipos € modelos partilhades por um grupo.

Obviamente que os dois niveis se interligam: as expressdes e as realizacdes
resultam dum sistema de aquisiches mentais que incluem as crengas, 4s normas,
os valores e as representagdes. Sio dois niveis de cultura entrelacados: um, que
¢ exterior 20s individuos, e que abrange os estilos de vida, as expressoes e as
produgdes; outro, mais interior, que corresponde As interiorizaces dos mem-
bros de um grupo cultural ¢ que abrange os vzlores, normas, crencas € mode-
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los, bases culturais responsdveis pelas opcdes de vida, manifestacdes ¢ pelas
representacdes do mundo. Também Pina Cabral (1992: 21) se refere a estes dois
niveis:

A culiura fem pelo menos dois sentidos, e um dos senticos € o que se refere
ao tecido de significados e imagens gue permiiem ¢ wm grupo de pessods g
sua coabitagdo dentro de um espago; o outro é o sentide mais reflexivo e,
digamos dssim, mais consciente, gue ¢ a producdo de objecios gue se refe-
rem a esse lecido de significados.

E justamente este nivel do tecido dos significados, esse nivel cuftural inte-
ricr gue me interessa precisar, € que me parece cstar mais proximo do conceito
de mente cultural de Rzaul Tturra (19990), de habitus de Bourdieu (1972) e de
mentalidade de Mucchielli (1985). As mentalidades, entio, tém a ver com essa
cultura intericrizada. Também € meu pressuposto que socledade nio € igual a
cultura, como acreditaram alguns sociélogos € antropélogos, para quem a uma
sociedade correspondia univecamente uma identidade cultural. Mas, uma so-
ciedade, ou mesmo as peguenas comunidades tém eventualmente em si pré-
prias mais que uma racionalidade ou modos vivend:. At¢ Rio de Onor ou outras
similares, ndo sio sistemas fechados, totalmente autosuficientes, onde o interior
cultural vive isolade do exterior. «Ao lado das diferengas devidas ac isolamento,
existent aquelas, também imporiantes, devidas i proximidade: desejo de oposi-
¢do, de se distinguirem, de serem elas proprias. [.] A diversidade das culturas
bumanas ndo nos deve induzir a uma observagdo fragmenidria on fragmen-
lada. Ela € menos funcdo do isolamento dos grupos que das relagdes que o8
tizeny (Lévi-Strauss, 1952 18).

E assim que vejo o mundo rural, também come muito heterogéneo cultural-
mente. O raral contém o rural camponés que cultiva a terra com ¢ estrume
focal, mas também o rural camponés que importa o adubo quimico produzido
nos centros urbanos, com o objectivo de produzir mais, ainda que nfio melhor.
O rural ndo € jd s¢ essa visio idilica da unicidade comportamental ¢ ritual, O
rural importa ¢ exporta também diferentes prochuteres de produtores (cf. Trurra,
1991}, petenciais agentes da reproduciio social da heterogeneidade e que diver-
sificam os modos de vida e tornam o local mais global ¢ vice-versa (cf Sousa
Santos, 1993: 48).
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E na linha do que dizia anteriormente, mesmo Vilarinho da Furnas, aldeia
estudada por Jorge Dias, cujo quotidians ficou também guzrdado em filme rea-
lizado por Anténio Campos, verificam-se momentos de ruptura com essa cul-
tura muito comum a todos. Vé-se a entrada da novidade através do emigrante
que regressa @ ferra com automdvel ¢ que impde uma outra dindmica e ordem
de ideias a0s processos locais.

E noutras aldeias contempordneas, mesmo as justapostas s grandes cida-
des, ou nas que fazem parte mesmo das urbes, a mentalidade dos filhos ndo é
forgosamente a mesma dos pais. A multicolturalidade existe, é um facto social.
<A diversidade das culturas é de facto no presente, e também de direito no pas-
sado, muito maior e mais rica que tudo o que eslamos habituados a dela
conkecer (Lévi-Strauss, 1952; 14). E estamos Ao habituados a ver os outros
Como nos vemos a nds, que o facto que apontei nos escapa: eventualmente
reconhece-se mas raramente se conhicce a diversidade:;

«Regressado de wma viagem de inspecgdo em lerrenos hinares, Arlequim,
imperador, aparece em cena para dar uma conferéncia de tmprensa. Que
maravilbas pdde ver ao atravessar lugdres tdo extraordindrios? O priblico
esperq dele novidades.

= Ndo, ndo ~ comega por responder s questées que the colocain —, em loda
a parte & tudo como aqui, hido ¢ idéntico ao que vilparmente se pode ver
no globo terrdqiteo. Exceplo a temperaiura, a imensiddo e a beleza,
Desiludidas, as pessoas presenies ndo acreditam no gue onvem, alids, com
todla a certeza estdo em desacordo. [ Entdo, nada é nunca como agui
nenbuma peca se assemelba a qualquer outra, nenbuma provincia poderia
comparar-se a esta ou dquela e lodas as culiuras diferem. Mas o manio por-
tulano desmente o que o rel da lua prefende dizer.

Porlanto, vejam com os vossos praprios olbos essa paisagem zebrada, lis-
trada, ondulada, enfeitada, pesarosa, fustigada, lacunar, ocelada, mati-
zada, dilacerada, feita de nds e lagos, com gorros e franjas ja puidos, por
todet a parte inesperada, miserdvel, gloriosa, magnifica até cortar a respira-
¢do ¢ fazer baler o coragdo. [..J E a propria pele de arlequim desmenie o
unidade pretendidea por assim dizer, dado que também ela & wm manio de
arlequiiime (Serres, 1993: 12e 13).
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A sociedade, qualquer que seja, multiétnica ou nflo, surge assim, a meus
olhos, como multicultural: como uma pluralidade de culturas onde cabem
aindla as dos adultos e as das criangas, como refere Raul Tturra (1994). E sio as
diferentes culturas que, justapostas, confrontadas ou nilo, tornam complexas as
politicas que na contemporaneidade vivem no hiato entre os ideais da Reve-
lugdo Francesa, da igualdade, liberdade e fraternidadle, e a pritica da reprodu-
¢do soctal de classes (Bourdieu, 1985) e do crescente etnocentrismo e seu
extremo racismo ¢ xenofobia,

Estamos assim perante a questio de como lidar com diferentes culturas, do
problemas da comunicagio entre diferentes. T que, para haver efectivamente
comunicagio, hi que haver cddigos comuns, uma lingua comum, hegemdnica
ou ndo, & Furopa, 20 Mundo, elc. A alternativa ¢ ser-se poliglota. Estou a falar
do ponto de vista linguistico, mas também figuradamente. Quer dizer, com-
preender o outro n&o € s6 falar g sua lingua para o ouvir ¢ perceber, mas ¢
também conhecer a sua cultura, ou melhor a sua mente cultural, o seu con-
texto, a sua mentalidacle, porque significados hi que restam subjacentes ao dis-
curso verbal, tio ou mais importantes para a descodificagio da mensagem a
entender. Como diria Paulo Freire, <Texto e Contexto remeiem-se mutuamentes,
E o contexto, ou as mentalidades, quero dizer, sio como linguas, no dizer de
Ruth Benedict quando nos fala dos padrdes de cultura, e de Robert Rowland
quando se refere aos entraves colocados ao refativismo cultural dos antropdlo-
gos. Este Gltimo, refere que

«¢ relativismo levado até as suas dltimas consequéncias lorna cada cullira
incompreensivel a todas as ouiras, isolando-a no seu préprio campo de sig-
nificacdes. S0 a traducdo enire culfuras, ou o estabelecimento de wm cbdigo
antropolgico de traducdo intercultural, poderia romper o circulo. Mas a
tradugdo ~ qualgier tradugdo — fem as suds regras e gs suds exigéncias
{Rotwland, 1987- 17).

E é por isso que estou convicto que em face duma sociedade caracterizada
pelo pluralismo cultural, hd que procurar politicas e tipos de comunicagio
interculturais, nio apenas multiculturais, pois caso contrdrio, reproduzem-se as
diferencas fechadas em gehios, reconhecendo-se-lhes as suas particularidades e
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identidades proprias sem, todadavia, ou pelo menos necessarfamente, as pdr
em pé de igualdade ao acesse @ cidadania europela, mundial, transnacional,
transcultural, etc., sem perder a identiclade local, Como diz ainda Michel Serres
(op. cit: 23), «ama o ouiro que engendra em ti uma ferceirg pessogs, A terceira
pessoa ¢ esse hibrico enriquecido com as aprendizagens do exterior ¢ com as
diferengas culturais que confronta, essa mesticagem que resulta do eu, do w,
do nds, do eles, do outro, relacio que se multiplica obviamente, € se torna um
dos vérios muitos modelos. £ que «nenbuma aprendizagem evita a viagen.
Sob a orientagdo de um guia, a educacdo empurra para o exterior. Aprender
proveca a errdncia Michel Serres (op. cit: 23).

2. A Escola

A crianga € um animal educando e o adulto é, por natureza, homo semper
edcatore, Trata-se duma heranga de Durkheim, que foi quem langou os alicer-
ces da necessidade de se ter de pensar a educagio como coisa social, na me-
dida em que pde a crianga em contacto com uma determinada sociedade, tendo
por objectivo prepard-la para a integraciio social»Educagdo é a acedo exercida
pelas geragdes adultas sobre as quie ainda ndo estdo maduias para a vida social,
Ela tem a finalidade de suscitar e desenwolver na crianca um curto niimero de
estados fisicos, intelectuals e morals, que lhe sdo exigidlos pela sociedade politica
no seu conjunio e pelo meio social a que é especialmente destinada.

Mas Durkheim insistiu também na necessidade da nzo confusio entre edu-
cagdo e pedagogia. Para ele, o facto de se distinguir educacio directa, por
ac¢do voluntdria do meio sobre a crianga, ¢ educagio indirecta, por aquisicdes
pessoais da crianga sobre o meio, nada retira a esse facto inevitivel. A educa-
¢do tem assim um cardcter instintivo na natureza humana como o €m a reatiza-
¢io das mais pragmdticas fungGes bioldgicas.

Contrariamente, a pedagogia, ¢ contingente: surge nos casos em que a ecu-
caglo natural se revela insuficiente. Com o desenvolvimento tecnoldgico e o
desenvolvimento geral das sociedades humanas, a educagio natural passa a nio
satislazer. Nasce a escola que aparece hoje como uma instindicio tida como
inclispensdvel na manutencio e no desenvolvimento das sociedades modernas.
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Mas a escola nio € uma entidade absoluta, muitc menos estdtica. Desde
que o Homem ¢ Homem, que necessitou de educar as suas criangas e de cons-
trui-las como cidadiios aptos A participagiio na sociedade em que nascem. A
educagio € portanto um processo que preocupou desde sempre todas as socie-
dades. Passou, no entanto, na grande parte cla histéria humana, & margem do
que hoje designamos por escola; pelo menos no sentido formal e laico com
que hoje a pensamos ¢ « planificamos.

Efectivamente, a educacio, a prepara¢io para a vida em sociedade, subor-
dinou-se muito mais 4 aprendizagem do que a0 ensino, ou mesmo a0 ensino/
faprendizagem como modernamente se tende 2 falar. Mesmo na Europa, a ins-
tituicdo escola, neste sentido moderno, é muito recente, Excepcio para a edu-
cagio religiosa, onde se formavam os eruditos, os letrados. Fora isso, na Idade
Média, era fundamentalmente pela imitagio que a crianga e ¢ jovem se torna-
vam adultos. E, diga-se, muito cedo, pela via do trabalho. Come refere Philippe
Aries, no século XVIIT o ensino era especializado socialmente: havia o ensino
para 0 povo e 0 ensino para a burguesia e a aristocracia

E a Revolugiio Francesa que de facto vem abalar 2 Furopa e as suas menta-
lidades. Fé-lo na economia, na lei, na religifo e na escola. Nas palavras de Raul
fturra, a Revolugio Francesa «fez a repriblica, o cidaddo, e fez circular a razdo
{.. Jratava-se e trata-se ainda de colocar os seres bumanos na Europa aim pé de
ignaldade. (Tturra, 1990 a'; 23)

Também em Portugal, no dito século das luzes, a instrugic oficial do escre-
ver, ler e contar, era praticamente inexistente. E com o Marqués de Pombal que
surge a primeira legislagio que tentard neutralizar a exclusividade dos jesuitas
no ensino. «Aprendia-se a ler como se aprendia a rezar [..] e muitos dos reis
foram analfabetos-{Fernandes, 1985: 138)

Como muito bem constata Lufza Corfesdo, escola e sociedade andam liga-
clas. Digamos que ztreladas, Restard saber quem deverd comandar, se¢ uma, se
outra. Apesar do mito da igualdade, a escola longe de ser newtra, foi na reali-
dade sempre usada como wm instrumento ideologico. Foi wsada para modeldar o
espirito dos alunos [..] E muiio frequentemente, ofereceu mais legitimagdo do
que gualificacdo aos alunos gue selecionou (Cortesilo: 148).

Na época contemporined, a desigualdade entre os homens agravou-se e ¢s
tedricos da educagiio, em conjunto com 4 escold, Propuseram novos runos
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para diluir a insatisfagio da sociecade ¢ dos que, tendo passado pela escola,
com toda a sabedoria acumulada, nio haviam transformado o mundo. O mito
do desenvolvimento social através da alfabetizagio massiva, caiu por terra. Era
preciso repensar a escola, mudar a escola. A multiplicacio ¢ ampliagio das ins-
titwigdes escolares, peir se, sio considerados insuficientes para responderem
sozinhas 4s necessidades mais diversas do desenvolvimento cultural.

Critica-se entdo a chamada escola tradicional. Critica-se 0 saber descontex-
talizado, o somatério de conhecimentos, 4 memorizagio, e repensam-s¢ s
métodos, objectivos e perspectivas. E essa fragmentacio, compartimentacio e
acurmulagio descontextualizada do saber que Paulo Freire (1974), cujo conceito
de educagio bancdriar ficou célebre, combate, bem como o dogmatismo, 2
retarica, a acumulagdo de dados por parte do estucante, Para Freire, a assimila-
¢do ingénua 2 qual o educando € submetido, conjuntamente com outros facto-
tes, pode explicar as fugas que os estudantes fazem o texto, cuja leitura se
torna puramente mecinica, enquanto a sua imaginacic vea para outras para-
gens. Eisto que sucede quando em vez da compreensio do contetido, se valo-
riza a sua memorizagio. E isto que sucede aos portadores de diferentes menta-
lidades nio identificadas com a identidade cultural veiculada pelo texto. Se o
estudante consegue fazé-lo, responderd ao desafio e obterd certificacio. Duvi-
daremos, contudo, das competéncias. Contrariamente, numa visio Freiriana, o
aluno deve sentir-se desafiado pelo texto e o seu objectivo passa a ser apro-
priar-se da sua significacio profundas. Estudar é uma forma de reinventar, de
recriar, de reescrever— larefa de sujeito e ndo de objecto. Desta maneira, néo é
possivel a quem estuda, numa tal perspectiva, alienar-se ao texto, renunciando
assim & sua atitude critica em face dele (Freire, 1977: 13},

No dizer de Yves Bertrand (1991) a escola tem um problema: age como se
o conhecimento existisse per se, fora de qualquer contexto social: «Aprender
mecdnica awlomovel e vesolver os problemas de wm cliente que nos vem repre-
ender  garagem por causa do seu automéel, sdo duas coisas completaniente
diferentes. Bssa diferenca vem da insergio concreta do conbecimento, ou seja,
da presenca de um contexto que modifica consideravelmenie o emprego e os
conhecimenios adquiridos na escola em situagdes quotidianas (p. 110-111).
Com eleito, o mecinico deverd utilizar com frequéncia conhecimentos que ndo
the foram dados na escola.
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Ainda que paradoxalmente, assiste-se no presente MOmeEnto, € UM poUCo
por todo o mundo, por um lade & proliferacio da escola: bisicas, secundérias,
superiores, estatais e privadas; por outro, idealiza-se o regresso a uma espécie
de espontaneidade de transmissio do saber e do agir fora da escola. A utopia é
para alguns a descolarizagio. O primeiro profeta é Ivan [lich, que sonha com
uma sociedade sem escolus, essencialmente em paises do chamado terceiro
mundo. Af passa a entencler-se a escola como um obsticulo paradoxal ao pro-
aresso. E que, os estudantes que af conseguem progredir na escola, abstraem-
-se da Nacdo de que fazem parte, sonham com funcées burocriticas, bem
remuneradas, que lhes permitem fugir do trabalho da terra. A preparagao que
obtiveram, ¢ tedrica, decalcada dos sistemas europeus, de manuais que falam
estrangeiro, na lingua, nas mentalidades e nos contetidos. Estes ultimos, em
lugar de terem referéncias locais, falam do distante, da histGria e dos hérois dos
outros, de saberes descontextualizados ¢ fragmentados que, em vez de produ-
zir o desenvolvimento enddgeno, leva as criangas indigenas a ficarem confusas
e perdicas entre o ser e o dever ser. O processo de passagem cle uma socie-
dade de tradicio oral para uma sociedade assente na logica da escrita ¢ com
uma escola formal, € um processo muito complexo que abrange a totalidade
das relagdes sociais. Constitui até como que uma armadilha tedrica ¢ ideold-
gica. Dada a riqueza da cultura oral ¢ a sua dificil traducio para uma lingua
com séeulos de tradi¢io, assente na l6gica da escrita, o processo da oralidade
para a escrita, implementado em prol do scivilizar, acaba por ser um processo
de reducio da linguagem.

Mesmo nos paises ditos desenvolvidos, & alternativa 2 insatisfacio perante
os produtos da escola, tem oscilado entre os projectos socioldgicos de Pierre
Bourdieu e Passeron (1985} que professam um novo sistermna escolar e social, e
4 descolarizagzo, que acaba por ser considerada a boa escela como defende
Jacques Piveteau (1968). Embora em estado muito embrionirio, existem expe-
riéncias em Franga e nos Fstados Unidos da América que assentam num objec-
tivo de assegurar, em todas as épocas da vida, a formagdo e o desenvolvimento
do homem, permitindo-the adquiric 0s conhecimentos ¢ aptiddes intelectuais
Ou manuais, que concorram para o desenvolvimento cultural, econdmico e so-
cial. Uma e outra posiczo tém em comum o denunciar os maleficios do moeno-
polio do estado, que massifica, tira 2 liberdade e homogeneiza 2 diversidade.

<>
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Contra 2 centralizacdo e uniformizagdo, refvindica-se a descentralizacgiio ¢ a
regionalizagio curricular ¢ educacional e a preparacio de docentes para a
diversidade.

Se pretendemos & manutencio da escola como pega fundamental do desen-
volvimento, entio hid que pensar um sistemna mais de aprendizagem do que de
ensino. Essa € a reforma que estd por fazer. Interessa saber em que circunstin-
cias € que uma crianca aprende e nZo tanto em que € ensinada. Tal como o
individuo aprende uma arte, pintura, tecelagem ou um qualquer oficio, o aluno
deve ser considerado um aprendiz cognitivo e ¢ seu professor um guia. A
inser¢do num grupe social, permite ao aprendiz assumir diferentes papéis.
Aprende com os outres ¢ partillia os seus conhecimentos, as suas dividas e as
suas descobertas, Aprende situagdes reais que sio as da vida quotidiana, onde
a aquisigio de conhecimentos sio verdadeiros instrumentos conceptuais. Mas
serd esta a aprendizagem que ocorre nas escolas 7 Qual tem sido o papel do
aluno e <o professor ? Este, depois de tornar explicitos os conhecimentos preli-
minares, deve, em seguida, ajudar o alunc nas suas tentativas de compreensio,
criar situagdes de aprendizagem, e, por tltimo, encorgji-lo a continuar o seu
trabalho com uma certa autonomia. Passar-se-ia assim da mera reproducio
escoldstica A construgdo de produtores de ideias e, portanto, 3 inovagio.

No dizer de Paule Freire {1974), percussor de uma concepgio critica da cul-
tura, o método activo deve ser baseado no didlego - na interculturalidade diria
eu — na critica e na formagdo do julgamento. Defende uma pedagogia da
comunicagiio onde o didlogo vencerd o antididlogo, que apenas tem produzido
seres passivos, sociedades fechadas, o povo alienado, reduzido wo siléncio e
incapaz de decidir. Para ele o homem torna-se o objecto da sua educacio.

Efectivamente a escola tem sido muito uma instituicio aculturativa (Vieira,
1992), homogeneizadora (Iturra, 1990 a’ e b)), segregadora (althusser, 1970), ¢
reprodutora (Bourdieu, 1985). A escola transformou-se num aparelho ideold-
gico do estado ao servigo das classes dominantes (Althusser, 1970), num apare-
lho pedagdgico que « go estabelecer a ligagdo entre o poder, o conbecimento e
a consciéneia, funciona como um regulador simbdlico para o posicionamento
da consciéneia e para a especializagdo dos sujeifos (Domingos, Ana, e al. 1986
341, parafraseande Bernstein) ou como um mecanismo de reproducio social
(Bourdieu e Passeron, 1970). Para estes, o acto pedagdgico acaba por transfor-
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mar o professor <o detentor por delegagdo do direito de violéncia simbdlice
legitimamente encarregue da aculturacio ¢ da inculcagio de valores (1970: 39).

Estes trabalhos, simultineamente enguanto desmistificam o papel da escola
na diluicdo das desigualdades sociais, posicionam também o professor dentro
duma estrutura quicd demasiado estatica, incapaz de opor resisténcia ou poten-
cializar mudangas. E claro que o professor & um funciondrio do Estado, mas
mais que estrutura, ele é um processo capaz de reinterpretar os dogmas, 0s
contetidos, e produzir, criar, 20 invés de exclusivamente reproduzir. Tudo isso
ten muito a ver com & pessoa que o professor ¢: passivo? activo? interveniente?
submisso? criativo? monocultural, em consequéncia cas filosofias do século
XIX, unificadoras ds diferengas? capaz de perceber as diferengas e tirar partido
delas? etc.

O professor é um produto duma cadeia onde hd outros professores, os
mestres dos docentes actuais e também os outros modelos que tornam cada
docente uma pega tinica, porque resultante da construgio social onde intera-
gem pessoas e intimeros factos idiossineréticos, que no sistema o tornam capaz
de agir, intervir, contragir e iniciar eventualmente algumas mudangas pedagdgi-
cas e sociais. Diffcil é de facto ser-se professor; ser-se professor capaz de tirar
partido da diversidade. Mais ficil era, sem divida, quando os alunos que che-
gavam 2 escola cram ji seleccionados, mais préximos ca l6gica da escrita e da
identidade cultural do Mestre. Mas que os hd hd! E muitos nio tiveram prepara-
c2o especifica — digo, académica ~ para a educagio para a diversidade. Tenho-
-08 observado jovens e muito monoculturais, e conheco-os também menos
jovens, com mais de 50 anos, a porem a ténica na aprendizagem, que implica,
cbviamente, um entendimento da mente cultural do aluno. Adiantarei 2 frente
alguns indicios da minha interpretacio sobre o facto.

Como diria Kuethe (1978: 3), «se eu digo que ensinei o meu filbo a nadar,
hd wma forte insinuagdo de que ele aprenden a fazé-lo. Ou entio, para termi-
nar esta parte sobre 0s paradoxos o ensino na escola, como dizia Dewey
(1933: 35):

Haverigmos de ridicularizar um negociante que dissesse ter vendido uma

grande quantidade de mercadorias, embora ninguém tivesse comprado
nenbiumas. Entrelanto, hd talvez professores que pensam ter realizado um

<«p
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bom dia de trabalbo educacional sem levar em conta o que os seus alinos
aprenderam. Entre ensino e aprendizagem bd a mesma equacdo exacta
que hd entre comprar ¢ veider,

3. Para uma pedagogia intercultural

«Se {it diferes de mim, irmdo, longe de me magoares, enrigiueces-mes

A. de Saint-Exupéry, Letre & un ami

A mudanga a operar passa por uma transformacio qualitativa da educacio,
pela construgiio de uma sociedade de aprendizagen, e patticularmente por
uma educagdo permanente que abranja ndo sé as excepcdes, mas todos os
cidadios e a sociedade no seu conjunto. A educacio deverd levar ac questio-
namento, 4 problematizacio, a uma atitude de saber fazer perguntas. Isso é
que € a aprendizagem. Se a curiosidade & estimulada, entdo 4 pergunta surge
com naturalidade. O professor do futuro tem que privilegiar 2 curiosidade, inci-
tar ac acte de questionar, incutir a vontade e a capacidade de escolher o seu
proprio caminhe. £ fici introduzir novas tecnologias {e nZo se pode negar tal
importancia), é também fcil alfabetizar. Por outro lado, € bastante mais dificil
e muito mais importante, provocar mudangas de atitudes ¢ de hibito mentais,
pois exige atenuar as diferengas de comportamento entre quem ensina e guem
aprende. A aprendizagem atinge o seu ponto de perfeiczo com o intercimbio e
a partilha: quanto mais se aprende mais se deseja partilhar. Ensinar a aprender
e aprender a aprender, deve, sem duvida, preparar a aprender a pastilhar.
Retomo ainda Michel Serres (1993), « .. @ crianga abandona a casa de fumi-
lia, saida: segindo nascimento. Toda a aprendizagem exige essa viagem com o
outro e com a alferidade, mas durante essa passagem muitas coisa se alterany
(p. 59. £ que a aprendizagem acaba por ser sempre uma mesticagem - uma
assimilagio e comparagio com o saber jd estruturado, HA como que um multi-
plicidade de identidades em cada um de nds, consequéncia dos contactos que
fazemos com os diferentes mundos exteriores 40 nosse; hi vma terceira, quarta
¢ mais dimensdes identitirias, ou, pelo menos, o eu forjado entre o nds e a
outre, que origina um terceiro tnstruido, titulo da obra de Miche! Serres.
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«Porianto, é muito dificil criar cidadanias cufturals em Porfugal, cidadanias
homogéneds, absiracias, no sentido liberal da cidadania, porque cada wn 4
constréi 4 sua maneira. E a cidadania dos madeirenses, é a cidadania dos vari-
nos, € a cidadania dos alentejanos, no Connecticut, em Paris, em Frankfirl, em
qualguer das cidades {Sousa Santos, 1592: 30).

Tradicionaimente a educagio era assumida pelos sdbios, pelos ancidos e
pelos pais, com base no principio de que o futuro nio seria muito diferente do
presente e, educar em fungdo das situagbes actuzis, significaria cducar em fun-
cio das situagoes futuras. B alids uma atitude ainda muito enraizada nos nossos
dias. Os proprios politicas reproduzem o mite de que a sociedade industrial se
perpetuard indefinidamente. O mesmo pensam zllgtins educadores que nio
percebem o impacto das mudangas num futuro que serd deveras diferente.

Toffler (1971 escreveu que as escolas ¢ as universidades, ao enfatizarem o
passado, nio s6 alimentam uma imagem falsa do futuro como também cons-
troem milhdes de candidatos para o choque do futuro, estimulando o divéreio
entre & imagem de si proprio e as suas expectativas face 2 mudanga social,

Nag ¢ pacifica a relagic entre ensing e inovagio. O ensino dedica-se 2
compreensiio e assimilagio de conhecimentos anteriores, o que lhe confere um
cardcter de reprodutibilidade. Para progredir, agir, inovar ¢ ser potencial do
desenvolvimento, ¢ aluno terd de aprender e dominar as aptidées e instrumen-
tos cognitivos os quais, porém, sio nio raras verzes ensinados de forma desin-
tegrada, sem qualquer conexdo com o mundo real,

Uma escola moderna, uma escola potencial de desenvolvimento, tem de ser
uma escola aberta & mudanga: mudanca profunda nos curricula, alteracoes radi-
cais na pedagogia, e um descentramento das respostas exclusivas is questdes
de ensino, para enfrentar e solucionar os problemas da aprendizagem.
Finalmente, trata-se de uma ruptura com as caracteres unidimensicnais das insti-
tuicdes, a comegar pelas instivicdes educativas, de formagio, de cultura, etc.
que devem aharcar 2 diversidade cultural, entender e pensar a complexidade
humana numa perspectiva antropolégica que integra o tinico e o muiltiplo.
desenvolvimento daria assim lugar 4 uma outra perspectiva de sociedade, capaz
de conjugar a unidade e o pluralismo — aquile que idealizo como uma socieda-
de intercultural.

Toda a aprendizagem, toda a informagao recebida pelo individuo é subme-
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tida a um reajustamento. £ confrontada com informacio j retida anteriormente
- neste sentido a interculturalidade enquanto troca entre ¢ novo e o assimilado
€ também um facto, mas um facto que hi que explorar pedagogicamente, A
mente humana € vm mecanismo activo de ransformaciio. Assim que se depara
com uma comunicagdo, filtra a informacio, compara com o que tem ji conso-
lidaclo, com o que conhece, e classifica-a, ordena-a e assimila-a ou simples-
mente ignora 2 informacio.

Estamos assim face ao método comparztivo de que fala Raul Iturra (1990) e
Vieira (1992), um método natural de aprendizagem, mas também face a0 inter-
cultural enquanto partilha de saberes: o saber do passado/saber do presente;
saber arrumado/saber dinamizado que ou se integra, confronta ou aniquila, isto
quando hi substitvigio de premissas. Acontece tamhém que, dado o sistema
de interesses, atitudes e representagdes, hd por vezes impermeabilidade do
individuo em relagio i novidade, a0 conhecimento, regra e ritual que mexe
com a tradicio.

O intercultural nio pode ser considerado apenas como um conceito especi-
fico do dominio pedagdgice. O intercultural ou a interculturalidade acaba por
ger uma opgdo socioldgica global (cf. Abdallah-Pretceill, 1986; 177). Eu diria
mais, dirfa que o interculturalismo € uma atitude e uma conduta humanista,
uma forma esclarecida de ver ¢ entender o mundo, uma forma de estar antro-
poldgica parque legitima as heterogeneidades dentro das identidacles.

Se electivamente a pedagogia intercultural se pode aplicar A escolarizacio
de criangzs emigrantes, também se pode aplicar a qualquer outro tipo de crian-
gas provenientes de que cultura ou subcultura for. A pedagogia intercultural
ultrapassa assim os objectivos de uma maior inserciio e de uma problemdtica
do insucesso escolar das minorias ¢tnicas. Ela atravessa também o problema
das politicas ecucacionais para a escola democritica e para o sucesso de todos.

Contra uma educagio meramente muiticultural, que respeita as diferentes
culturas e mentalidades mas que as deixa navegar em artérias paralelas, ou
avenidas de pouca liberdade, para recordar Joaquim de Azevedo (1994}, contra
também as politicas de unificagio, assimilagio e adesio a uma tnica cultura
hegemonica, a pedagogia intercultural situar-se-ia, ou situar-se-2 (penso numa
utopia pedagdgica ao feito de Adalberto Dias de Carvalho (1994), nio em ideo-
logia, mas sim na possibilicade de realizar o que falta fazer) numa perspectiva

<p
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dindimica e interacccionista de enriquecimento e de aprendizagem pela troca
de saberes, pelo didlogo de culturas.

Apesar das reformas dos sistemas educativos ocidentais e em particular o
portugués, veicularem discursos que apontam para a educacio para a cidada-
nia, para a formagio pessoal e social e para a reducio da desiguaidade na
escola em consequéncia das diversidades culturais, a escola democritica estd
ainda muito na ideologia, na retérica e nas intengdes. Na pritica, 4 escola vive
uma tensdo entre a uniformizacio e a diversificaciio, entre a tradigio da cultura
legitima dlo Estado e a modernidade da educagao e pedagogias interculturais.

A vertente tradicionalista e reprodutora da escola, manifesta-se na uniformi-
dade programética, no processo de avaliagio, na valorizaciio dos cédigos lin-
guisticos elaborados, etc.. A educacio intercultural, consequéncia da constata-
¢40 e entendimento das sociedades como multiculturais, niio s6 pela existéncia
de etnias diversas mas também pelo simples facto de estratos e classes sociais
dominantes e estratos ¢ classes dominadas terem diferentes representacdes, lin-
guagens, gramdticas de entendimento ¢ de atitudes (cf. Bourdieu: 1972), aposta
na diversificagio dos processos de ensinc-aprenclizagem. A educagio intercul-
tural resulta do facto de se crer gue nos espacos educativos se estd de alguma
forma sempre entre culturas: diferentes saberes, sistemas de valores, sistemas
de representacdes e de interpretagdes da realidade, habitos, formas de agir, etc.

& se diferentes culturas produzem diferentes estilos cognitivos, diferentes
formas de percepio e diferentes estilos de aprendizagem, a escola, se quiser
ser mais democritica, tem de optar por uma pedagogia intercultural, uma peda-
gogia de troca e partilha de experiéncias. Uma partilha entre as criancas e os
adultos, os alunos ¢ professores, os pais e a escola, o lar e a escola, a comuni-
dade ¢ a escola, as virias criangas, os virios alunos e os virios professores.

O moadelo intercultural implica uma dialéctica em constante contradiciio:
assegurar a diferenca e simultineamente ndc a sustentar. Conserva-la sim mas
abrir-sc também para 14 dela prépria (cf. Clanet: 1990). O interculturalismo
implica nao somente reconhecer as diferencas, ndo somente aceitd-las, mas - ¢
o que € mais dificil - fazer com que clas sejam a origem de uma dindmica de
criagbes novas, de inovagdo, de enriquecimentos reciprocos e ndo de fecha-
mentos ¢ de obsticulos a0 enriquecimento pela troca. A metodologia é através
da comparagiic e da contextualizacio — o método comparativo — entre os dife-
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rentes mundos e contextos sécio-culturais (cf. Abdallah-Preceill: 1986 e Iturra,
1990). B que, sem comparar ndo se apreende, nfo se assimila, eventualmente
MEMOriza-s¢ ¢ papagueis-se, b por isso que nio hi normas universais para
ensinar nem uma Unica forma de aprender. E preciso conhecer culturalmente o
destinatirio para que o ensino produza de facto aprendizagem.

Em termos de exemplo concreto, a drea-cscola é uma das hipdteses de, por
via o curriculo, se praticar o intercultural, No meu trabalho de campo em
virias escolas do distrito de Leiria, verifiquei que de alguma forma havia uma
forte correlagio entre os professores que hoje a implementam e os que muito
antes da apregoada reforma iniciada pela Lei n® 46/86 (LBSE) a praticavam sub-
terfugiadamente com outros nomes, mas com a mesma logica — uma légica que
funciona de baixo para cima, indutivamente, dos problemas para as abstrac-
¢des e para a disciplinarizagio dos saberes, £ uma ldgica que vira o mundo 2s
avessas — digo, a escola as avessas — e nem todos estio preparacdos e sensibili-
zados para ¢ fazer. A drea-escola fot considerads por Albano Estrela, « pulmio
da reforma educativas; eu dirfa que ela é o mito da construgao de pontes entre
0 local e o global, o pritico e o teérico, o saber e o saber fazer, a escola e 2
comunidade, a cultura do quotidiano e a cultura da escola, anunciados pela
LBSE artigos 7% ¢ 98, e pela prépria criacio da dres-escola {(Decreto-Lei n?
286/89: artigo 6°), Despacho 142/ME/90, etc.. E que <& hoje reconbecido gue a
excessiva parcelizagdo e disciplinarizagdo do saber cientifico, faz do cientista
wm ignorante especializado (Sousa Santos, 1993: 46),

E onde foram formados esses docentes cuja pritica inovadora, intercultural,
diferenciada da légica do racionalismo positivista eu observo? Ndo seil Ana
Benavente (1993: 12) diz que «sabenios boje provavelmente muito mais sobre os
conteiidos das inovagoes desejdveis do que sobre a maneira de as concretizan.
O imbrdglio estd justamente na formaciio de professores para a inovagio e
muito mais para a interculturalidade. A minha hipétese é que de facto se
aprende a ser professor, se aprende a ensinar para a diversidade, se aprende 2
ser um professor intercultural; duvido € que o actual sistema de formacao de
professores possz ensinar tal metodologia. Os que a vi praticarem-na, tenho-os
vindo a estudar em profundidade, e acredito que o fazem porque sio eles pré-
prios cidadios interculturais, pessoas que atravessaram no percurso da sua prd-
pria vida uma diversidade de contextos culturais, que entenderam porque
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eventualmente foram mediados por adultos cujo etnocentrismo estava ji bem
relativizado, Sdo winsfugas, signo portugués (que se aplica habitualmente is
pessoas que desertam para o campo do inimigo, ou entio que abandonam o
seu partido, posto ou seita), que corresponde ao conceito francés de transfuge
e que remete para a mudanca de padrde de cultura de alguns individuos em
consequéncia da mobilidade social que sofrem por meio do sucesso escolar ou
outros, que ndo renegam necessariamente a sua histéria de vida, a sua origem,
as culturas e mentalidades que atravessaram e que no presente etnogrifico as
entendem enquanto background cultural dos alunos com quem trabalham, jus-
[amente porque s experienciaram enquanto actores. Tém uma visdo sistémica
dos sistemas culturais tal qual a pretende ter qualquer antropélogo quando
envereda pela observagio participante de um grupo. Obviamente gue outros
professores hd com histdrias de vida similares e que renegam a cultura de
origem, ndo tirande nunca partido dela para contextualizar as priticas intercul-
turais. Esses, designo-os de oblatos (do latim oblati), individuos cujo passado
escondem porque consideram impuro ou eventualmente aprenderam a ver
como tal, submetendo-se 2 légica unificadora da cultura legitima ‘do Estado!.
Razdes e constrangimentos sociais tém-nos alguns, certamente, mas tal nio
cabe agora aqui anaiisar.

O intercultural, em dltima instancia, corresponde a uma atitude, 2 um pros-
pectivar de uma nova sociedade que poderemos chamar de pds moderna, de
integragdo das diferengas como riqueza cultural e ndo como patologia social e
como segregacdo. A multiculiuralidade € um facto social. O intercultural corres-
ponde a uma politica, & uma pedagogia, a uma atitude, a uma construcio 4
edificar para uma escola mais democritica ¢ para uma sociedade da nio uni-
formizagie do cidadio como moeda Gnica, por um lado, e para a nio reprodu-
¢io eterna do governo ditatorial dlos estratos dominantes sobre os dominados.

Correspondéncia: Ricardo Vieir, Escola Superior de Bducagio de Leiria, apartado

424, 2405 Leiria Codex,

' De acordo com o Bnciclopédia Porfuguesa e Brasileira, Tditorial Enciclopédia, ¢ oblato ¢ aguele que
¢ oferecico, ou se oferece 2 outr cultura, para nela se educar; <Chamam-se oblatos as CTiEngas con-
liadus pelos pais a cenas comunidades religiosas que se encarregam da suz educacio, no intuito de
fazerem delas mais trde monges ou monjas, sc a vocagio se confinmar,
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