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Resumo: As reflexdes apresentadas neste artigo partem de pesquisas etnogréficas e participante com
os indigenas Guarani no Rio Grande do Sul - Brasil. O objetivo € compreender aspectos da mitologia,
do simbolismo e da espiritualidade Guarani na constituicdo de uma educagio pautada na vivéncia
integradora entre acdo, emocio e razdo como totalidade que retine dimensoes singulares, coletivas,
culturais, economicas e cosmologicas. Dimensoes que emergem da integracdo entre a vivéncia e con-
vivéncia com as narrativas miticas amerindias como principio educacional do modo de ser Guarani. O
encontro com os Guarani contribui com interrogacoes a0 modelo educacional ocidental ao favorecer,
portanto, a consideracdo de outros principios, outros modos de educar, que considerem a memoria
ancestral das narrativas miticas, o simbolismo que tece as manifestacoes do mistério, a espiritualidade
que emerge das «belas palavras» — palavras sagradas — que enraizam e situam os Guarani no Tekod,
lugar no qual podem ser o que estdo sendo.
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MYTH, SYMBOLISM, SPIRITUALITY AND EXPERIENCE IN GUARANI’S EDUCATION: CONTRIBUTIONS TO ANOTHER
EDUCATIONAL THINKING

Abstract: This article is based on ethnographic and participatory methods of observation of the Guarani
people in the state of Rio Grande do Sul, Brazil. The aims are to understand Guarani’s mythological,
symbolical and spiritual aspects in the constitution of an education based on the integrative living
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experience of action, emotion and reason. A whole that assemble singular, collective, cultural, eco-
nomic and cosmological dimensions of Guarani’s experience of mythical narratives as an educational
principle of Guarani's way of being. Coming across Guarani people invited us to question «western»
education models when educational practices observed consider the ancestral memory of mythical
narratives, the symbolism in the manifestation of mysteries and the spirituality that comes with beau-
tiful words» — holy words — that root and place the Guarani people in the Tekod, the place where they
can be what they are being.

Keywords: Guarani education, mith, simbolysm, experience, spirituality

MYTHE, SYMBOLISME, SPIRITUALITE ET EXPERIENCE DE VIE DANS L’EDUCATION GUARANI: CONTRIBUTIONS POUR
UNE AUTRE PENSEE EDUCATIONNELLE

Résumé: Les réflexions présentées dans cet article ont comme point de départ des recherches ethno-
graphiques et participatives chez des indigénes Guarani dans I'Etat de Rio Grande do Sul au Brésil.
Le but est de comprendre le poids de la mythologie, du symbolisme et de la spiritualité Guarani dans
la constitution d"une éducation basée sur l'expérience de vie intégratice entre 'action, 'émotion et la
raison. Ces elements constituent un tout qui réunit a la fois des dimensions singuliéres, collectives,
culturelles, économiques et cosmologiques. Elles proviennent de I'intégration dans I'expérience de vie
et la cohabitation de récits mythiques amérindiens constituant un principe éducationnel sur la maniere
d’étre Guarani. La rencontre avec les Guarani nous amene 2 questionner le modele éducationnel
occidental en mettant en évidence la considération d’autres principes, d’autres manieres d’éduquer,
qui prennent en compte la mémoire ancestrale des récits mythiques, le symbolisme qui tisse les mani-
festations de mysteres, la spiritualité qui surgit des beaux mots» — les mots sacrés — qui enracinent et
situent les Guarani dans le Tekod, lieu dans lequel il peuvent étre ce qu'ils sont.

Mots-clés: éducation Guarani, mythe, symbolisme, expérience de vie, spiritualité

O encontro, a convivéncia e o didlogo intercultural, realizados a partir de pesquisas etnogra-

ficas pautadas na pesquisa-acao-participante com o povo Guarani no Rio Grande do Sul, vincula-
das a Pos-Graduagdo em Educacio e aos Departamentos de Psicologia e de Educacio da UNISC,
fomentaram inquietacoes e reflexdes em torno dos principios educacionais que sustentam modos
de viver e de ser dos indigenas Guarani. A convivéncia nas aldeias Guarani, no projeto «A Alegria
do Corpo-Espirito Saudavel» (2002-2000) e, em especial, no projeto dnfincias e Educacio Guarani
(2012-2015), permitiu constatar que os valores educacionais Guarani podem ser compreendidos
pelos ndo indigenas e afirmados pelos indigenas, a fim de que esta concepcio nao seja despre-
zada ou pulverizada no mundo dominado pela educacio escolar (Menezes & Richter, 2014: 104).
O risco da pulverizacio dos valores educacionais indigenas estd na expansao da logica escolar
que prioriza o ensino da pratica escrituristica como pratica inicidtica de uma sociedade capitalista
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que se aparta do mundo magico das vozes e da tradicao (Certeau, 1994) para capturar a subjeti-
vidade das criangas e adapta-las ao mundo adulto, ou seja, a uma determinada racionalidade.
Nesse sentido, consideramos relevante destacar neste artigo a forte presenca de aspectos simbo-
licos, mitologicos e cosmoldgicos na cultura Guarani, a qual gera importantes contribuicoes para
reflexoes de um modelo educacional amerindio que integra vivéncia e linguagem simbolica.

O projeto de pesquisa dnfancias e Educacdo Guarani- promoveu abertura para estudos vol-
tados para os modos como a infincia € vivenciada pelos povos indigenas e, a partir desta apro-
ximagdo, possibilitou pensar as repercussdes nos modos de ser adulto e de constituicio da con-
vivéncia nessa coletividade. Convivéncia que tem na palavra sagrada, nas Belas Palavras —
assim os Guarani denominam a «ala sagrada, agradavel ao ouvido dos divinos, que as conside-
ram dignas de si (Clastres, 1990: 9) — o elemento agregador que os enraiza no mundo. Por isso,
«educar para os Guarani significa garantir o crescimento da palavra-alma, principalmente no
primeiro ano de vida e que vai sendo cultivado ao longo da vida, a partir da compreensio do
Nbandereko — modo de ser» (Menezes, Richter, & Silveira, 2015: 7). A partir das narrativas, das
historias e das memorias, foi possivel perceber o modo como os indigenas abordam e repre-
sentam as primeiras experiéncias de vida, como acolhem «0s novos que chegam ao mundo»,
como integram significados espiritualizados dos «nicios» da vida com temas mitoldgicos e sim-
bolicos que atravessam o tempo, unindo passado, presente e futuro ao longo do ciclo vital de
cada individuo e das diversas geracoes.

No encontro entre a pesquisa e os Guarani, essa singularidade plural do tempo tem-nos desa-
fiado a compreender, tanto o movimento que multiplica e une diferentes tempos da vida, quanto
as palavras de Adolfo, um velho da aldeia de Itapua (sul do Brasil), as quais afirmam que a «pren-
dizagem vem da memoria dos que escutam e vivem. Tem que sentir que sabe, ter vivéncia (...)
faz sentido no pensamento, no coracdo, 14 no centro do céu» (Menezes, 2006: 171). Nas aldeias
de Estrela Velha e de Salto do Jacui, ambas no estado do Rio Grande do Sul (Brasil), vivemos
a reflexdo do tempo que considera os comecos e os declinios, de uma infincia coexistindo no
tempo dos mais velhos. Uma experiéncia na qual aprender com as criancas Guarani é também
aprender com os mais velhos a partir de uma temporalidade multidimensional constituida nos
encontros interculturais entre pesquisadores Guarani e ndo indigenas.

Os primeiros passos da pesquisa foram dados em torno da construcido metodologica e optamos
por desencaded-la através dos desenhos das criancas. A intencdo foi resistir a disjuncao entre pen-
samento racional e pensamento magico. Na acdo de desenhar, pela integracdo entre corpo sensivel
e inteligivel, confluem o pensamento racional e o pensamento simbolico, magico. Pelos desenhos
das criancas, os Guarani trouxeram uma dimensdo da ancestralidade nos quais as memorias
indigenas do passado estabelecem didlogo com o presente, enfatizando, através das palavras de
Roberto, cacique da aldeia de Salto do Jacui, que «© desenho € uma forma da crianca pensar.
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Nesse sentido, combinamos que as criangas iriam desenhar espontaneamente em momentos
que ndo estivéssemos na aldeia e os Guarani os trariam posteriormente para 0s N0Ssos encon-
tros. As criancas desenhavam e os Guarani jovens e adultos faziam suas reflexdes, a partir do que
viam nos desenhos, e também do que as criancas sentiam vontade de desenhar. As criancas e
seus gestos foram sendo evidenciados, como por exemplo, quando Jodo, cacique da aldeia de
Estrela Velha (sul do Brasil), manifestou sua surpresa:

A Nicole de 8 anos trouxe palavra antiga e todos se surpreenderam. Com que tu aprendeu, perguntamos. Com a
minha avo, que ¢ minha mae. A palavra (1) é muito sagrada, dos antigos. Ninguém fala no cotidiano. As criancas
estdo falando. Nesse livro é importante colocar palavra antiga. Fu falo tanto e estou deixando de falar palavras
importantes no Guarani.

As reflexdes revelavam os processos educativos vividos na relacio entre criancas e adultos,
como a preocupac¢do dos mais velhos com a apresentacio dos mitos nas escolas. Os Guarani cita-
ram como exemplo a desconstituicdo escolar do sol como educagio mitologica pela sobreposi-
cdo da educacio cientifica. O cacique Jodo relata que as criancas indigenas aprendem na escola
que o sol ndo se movimenta. A preocupacio estd no fato das criancas manifestarem preferéncia
a esses saberes em detrimento da nocdo de movimento do sol que o Guarani tem e que envolve
a compreensdo de uma educac¢do organizada a partir de ciclos cosmicos, como o acordar de
Nbanderii, a danca que se realiza durante a noite até o amanhecer em reveréncia as divindades.

Foram didlogos que os jovens e os adultos estabeleceram com o pensamento imagético das
criangas ao expressarem diferencas geracionais. E como se o que a crianca desenhasse hoje fosse
o passado do adulto. A relevincia para a pesquisa foi constatar a intensidade na qual as imagens
das criancas provocaram os adultos a pensarem o proprio pensamento desde uma ordem com-
plexa capaz de interrogar o que fazer quando o mundo ndo estd coerente com a nossa logica.

Nesse momento indagamo-nos acerca da acio de pesquisar a partir dos desenhos e que tipo
de memoria emerge com o desenho. Surgiram discussoes acerca do territorio, do poder e nao
poder escolher o lugar de moradia, do sentimento da crianca e do adulto como sendo igual, do
saber construir a propria casa e do quanto os bichos, o tamandud, o coqueiro falam do Nhan-
dereco, da infincia, da reza, do sol clareando, do caminho iluminado, da farinha, do milho e do
quanto tudo isso foi trazido como o lugar do passado para os adultos. Para as criancas parece
set, conforme as palavras de Jodo, o proprio presente imaginado e pensado, tendo em vista que
ninguém ensina a crianga a _fazer o desenho.

O segundo momento significativo no caminho metodoldgico de nossos encontros foi quando
indagamos aos Guarani sobre as aprendizagens de suas infincias, momentos que marcaram suas
existéncias. As narrativas que se evidenciaram como importantes aprendizagens de respeito aos
mais velhos, a0s sonhos, as formas de caca, as plantacoes de milho, ao uso dos chds. Historias ao
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mesmo tempo dificeis e alegres que nos mobilizaram pensar aspectos diferenciados de viver a
infincia, portanto de ser crianca. Na fala de Alex, vice-cacique da aldeia de Estrela Velha, desta-
camos a aprendizagem de plantar o milho que faz parte de um alimento que nao é s organico,
mas que assume o sentido simbolico da nomeac¢do presente no nome de cada tipo de milho.

A gente ndo planta s6 para comer, porque € através daquele milho que vem para colocar o nome dos «kyringué»,
no caso, as criancas. Entdo, isso que eu aprendi com meu pai, e estou passando para as minhas filhas. Isso € uma
coisa que eu nunca vou esquecer. Existe s6 um milho para todos, porque tem quatro nomes para os homens e
quatro para as mulheres, entao um tipo de milho ja estd bom. Meu pai chamava e ensinava a gente a plantar, qual
o valor que tem a semente e ensinava a capinar. Entao nos quatro, aprendemos tudo com ele.

Através da compreensdo das infincias indigenas, destaca Cohn (2013), podemos aprofun-
dar os modos de aprendizagens que formam os adultos, que perpassam os diversos modos de
viver a corporalidade, as mediacdes de experiéncias cosmologicas e o lugar que elas possuem:
no brincar, no fazer os brinquedos, na pesca, no movimento, nas cerimonias ritualisticas, etc. As
criangas, para a autora, assumem, como no caso dos Maxacali, a centralidade dos ritos Guarani,
como o Nemongarat, ritual de nomeacdo das criangas, fundamento da constituicao da identidade
do adulto (Melid, 2010; Chamorro, 2008; Bergamaschi & Menezes, 2015; Poty, 2015).

Se para Kusch (1986) torna-se imprescindivel empreender o desafio de tentar abarcar um fun-
damento para definir o americano, na sua dimensio historica humana, social e ética de um modo
proprio de pensar e conviver, aproximar-se das concepcoes educacionais dos Guarani, seus
modos de educar desde a infincia, pode configurar importante estudo para aprender a interro-
gar a complexidade dos modos de ser amerindio, dessa cultura profunda dos povos pré-colom-
bianos. Aqui, consideramos que a «esséncia» de algo como @merindio» € tio discutivel como a
existéncia mesma da América Latina como processo historico e social inico e homogéneo. Implica
enfrentar debates complexos, profundos e com longa tradicdo e, aqui, a intencio € destacar a
existéncia do termo «amerindio» em contraposi¢do ao europeu € a0 norte-americano, ou seja,
a0 «ocidental. Nessa compreensdo, os elementos unificadores procedem do colonialismo e do
imperialismo que, ndo somente constituem conceitos teoricos ou politicos, mas palavras que
visam definir uma relacio efetiva de opressio.

Para Santos e Meneses (2010: 18), o fim do colonialismo politico ndo significou o fim das
relacoes sociais extremamente desiguais por ele gerado, mas «continuou sobre a forma de colo-
nialidade de poder e de saber. Por isso, o pensamento amerindio exige estudos diferenciados
que se nutrem de outras perspectivas, de outras aproximacoes e metodologias, de outras inter-
rogacdes, outras imagens e palavras. Enfocar modos de educar Guarani permite a aproxima¢o a
um leque de sentidos e possibilidades desde os quais podemos pattir para compreender proces-
sos de subjetivacio, de constituicdo cultural e de epistemologias amerindias que relevem, sobre-



QDU CA C4 0
SOCIEDADE & CULTURAS

tudo, principios educacionais sustentados em uma perspectiva mitologica, simbdlica e cosmo-
16gica xamanica. Mas, antes, para compreendermos a nds mesmos. Nosso objetivo mais especi-
fico, portanto, € interrogar nossas possibilidades de aprendermos com os principios que susten-
tam a educacdo amerindia Guarani. Como o modo Guarani de educar contribui para enfrentar
os desafios contempordneos ao pensamento educacional?

Desafios ao pensamento educacional que religa o visivel e o invisivel

As concepcoes educacionais Guarani nos indagam se cosmologia — compreendida como
relacdes entre humanos e relacoes entre humanos e sobre-humanos —, rito, espiritualidade, arte
e ciéncia podem constituir saberes e préticas complementares. Podem esses saberes e praticas
configurar universos simultaneamente contrarios e complementares e assim assumirem a com-
plexidade da conjuncio «» que permite acolher que se definem pelo que «diferem- entre si?

Interrogacoes que o encontro com os principios educacionais dos Guarani fomentam a partir
da forca da presenca — porque enraizada na palavra — dos aspectos simbolicos, mitoldgicos, cos-
moldgicos e vivenciais, e que podem trazer outras reflexdes em torno do pensamento amerin-
dio a partir da compreensdo educacional dos Guarani como «wuma educacdo da palavra e pela
palavra, (...) para escutar as palavras que receberd do alto, geralmente através dos sonhos, e
poder dizé-las» (Melid, 2010: 42). Mas, a0 mesmo tempo, também para problematizar o modelo
dominante de escolarizacdo das criancas como pratica apenas de uma racionalidade escrituris-
tica, para resistir 4 hegemonia de uma racionalidade técnica na compreensio do mundo e das
relacoes intersubjetivas diante da tradicao conceitual de conceber o fenomeno da linguagem
como representacdo de um mundo previamente dado, «prévia e plenamente» conhecido. Implica
repensar as atuais opcoes de educar e formar ocidentalistas, embora, para a sociedade ociden-
tal, os indigenas «inda» permanecam ou habitem uma perspectiva magica da realidade, «primi-
tivar. Como afirma Kusch (1986), nossa cultura mestica tende a ignorar, desqualificar e mesmo
a rejeitar as epistemologias amerindias, seguindo a postura do colonizador. Uma postura estereoti-
pificante de algo aparente evidenciado em «cocar de pena, urucum e arco e flecha» (Viveiros de
Castro, 2008: 135). Porém, como afirma Viveiros de Castro (2008: 137), o indigena nio é uma
questdo de aparéncia mas um «<“estado de espirito”. Um modo de ser e nio um modo de apare-
cer. A questdo para o antropdlogo brasileiro € que

ndo hi culturas inauténticas, pois nao ha culturas auténticas. Nao hi, alids, indios auténticos. indios, brancos, afro-
-descendentes, ou quem quer que seja — pois auténtico nao ¢ uma coisa que os humanos sejam. Talvez seja uma
coisa que s6 os brancos podem ser (pior para eles). A autenticidade € uma invencio da metafisica ocidental, ou
mais que isso, ela € o seu fundamento. (Viveiros de Castro, 2008: 149)
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Talvez, tenhamos todos muito a aprender sobre nds mesmos quando aprendermos ou rea-
prendermos a valorar a experiéncia — tio humana, quanto mundana - de vivenciar o mundo no
seu estar aqui, no devir de saborear — saber — o mundo também como um lugar sagrado, pois
denso de espiritualidade. Entre os Guarani, a sensibilidade mitica, simbdlica e espiritual, desde
a infincia, € potencializada pelo modo vital de estar sendo Guarani, pois na interacao educativa
nio existe dissociacdo entre afetividade e inteligéncia para enfrentar o insondavel e imprevisi-
vel. Como Kusch (2012) observa, no modo de educagio indigena o afeto ndo é sublimado em
nome das reflexdes intelectuais.

Eduardo, professor da escola da aldeia de Estrela Velha, ao nos contar do aprendizado com
seu pai e destacar quanto o conhecimento deste esta estreitamente ligado a sua forca e coragem
de suportar a dor, relaciona a perspectiva do guerreiro e do Karai como um ato de sabedoria e
de respeito que se expressa no cha, na planta e na relacdo afetiva com o pai.

Quando eu tinha 7 ou 8 anos, eu estava trabalhando com meu pai, capinando, e estava aprendendo a trabalhar
com ele. De repente, me cortei no pé, e meu pai, ndo sei qual remédio colocou, e 5 minutos depois ja parou de
sair sangue e nao doeu mais nenhum pouco. E isso marcou pra mim porque ndo sei qual remédio ele passou.
E outra coisa que fiquei impressionado, que meu pai é a Gnica pessoa que tem muita sabedoria, sobre Nhanderu,
sobre a vida e sobre as culturas. Pra mim, principalmente, como filho dele, € ele. E ai, uma vez, em uma armadilha
ele encontrou uma cobra, e picou ele na perna, e como falei agora pouco, ele nio sentia dor. Eu e toda familia
dele pensivamos que ia acontecer algo ruim com ele. Isso ficou marcado pra mim, porque nao vao existir outras
pessoas para aguentar essa dor. Eu tinha 7 anos quando isso aconteceu.

O cacique Jodo traz em sua palavra a ideia de que ndo existe algo como idade cronologica
da infincia e relata sua aprendizagem com os sonhos e com a morte, destacando a presenca de
seu pai como um grande mestre.

Nos indigenas, quase aprendemos a mesma coisa neste primeiro momento, que € a infancia. Eu aqui neste
momento tenho lembrancas boas, a partir dos meus quinze anos, ainda me sentia crianca, porque na verdade nio
saia de casa, sempre acompanhado do pai. Primeiro a nossa familia pensa que um dia temos que casar, ter familia
e sustentar ela. Aprendemos a cacar, a fazer armadilhas, tudo com o chefe da familia, o pai. Como quantos tipos
de materiais deve se usar para pescar e fazer as armadilhas. A gente aprende, por exemplo como pegar Lambari,
como tem que puxar pra pegar cada vez. Tudo isso a gente aprende.

As narrativas apresentadas ao longo da pesquisa contribuem para repensar os alicerces do
pensamento educacional do ocidente, isto €, para repensar a manutencio de suas exclusoes nos
modos de conceber e abordar a realidade. Aproximar-se do modo de educar Guarani torna-se,
entdo, relevante oportunidade para dialogar sobre o sentido, a importancia e o lugar do mito, do
simbolismo e da espiritualidade na acio educativa a partir do resgate de outros saberes amerin-
dios (Kusch, 2012). Mais ainda, € apontar outros caminhos para interrogar as dimensdes sociais,
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ecologicas e vitais mais profundas do encontro entre humano e o mundo; outras reflexdes con-
dizentes com uma intencionalidade educativa que considere a forca vital do insondével que
habita a «elacio que mantemos com esse real profundo que podemos abordar pelo pensamento
e que, no entanto, excede o pensavel, ou seja, excede nossas separacoes, nossas distingoes, nossa
16gica» (Morin, 2013: 172).

Com Morin (1999), consideramos que a questio epistemoldgica crucial ndo é a substituiciao
da certeza pela incerteza, antes diz respeito a0 movimento de abertura dialogica entre certeza-
-incerteza, dizivel-indizivel, visivel-invisivel, separacdo-inseparabilidade. Uma questao que supde
forcosamente uma luta com os automatismos intelectuais de uma tradicio historica nas formas
de conceber a relacdo com os dmbitos da realidade. Morin (2013: 172) destaca sua conviccao que,
«de certa maneira, toda separacdo remete a uma profunda inseparabilidade» que, por sua vez,
remete a0 misticismo em sua poténcia de nos religar «com uma realidade misteriosa e profunda,
na qual, diante do éxtase, cessam as separacoes.

Nessa compreensio, Santos e Meneses (2010) reivindicam outra epistemologia que designam
por «epistemologias do Sub> para sublinharem a diversidade nos modos de pensar e conhecer do
mundo e na qual «o Sul> & «concebido metaforicamente como um campo de desafios epistémi-
cos, que procuram reparar os danos e impactos historicamente causados pelo capitalismo na sua
relacdo colonial com o mundo» (Santos & Meneses, 2010: 19). Tanto os principios da complexi-
dade e as epistemologias do Sul, quanto as epistemologias amerindias contribuem para um pen-
samento educacional que confronte a monocultura da ciéncia moderna com uma ecologia de
saberes que, por ser uma ecologia, reconhece « pluralidade de conhecimentos heterogéneos
(sendo um deles a ciéncia moderna) e em interagoes sustentaveis e dindmicas entre eles sem com-
prometer a sua autonomia. A ecologia de saberes baseia-se na ideia de que o conhecimento é
interconhecimento» (Santos & Meneses, 2010: 53).

Nos encontramos diante de uma questdo epistemoldgica de fundo acerca da homogeneiza-
cao dos saberes culturais, da supressao dos conhecimentos locais, da exclusividade do conheci-
mento cientifico, abrindo caminhos epistemoldgicos que promovem outras possibilidades educa-
tivas que contribuem para resistir a um modelo escolar que engendra separacio, discriminacio
social, estratificacdo das pessoas, inviabiliza o didlogo intercultural e a compreensio do ponto
de vista do outro (Morin, 2003), tendo como uma das consequéncias tantas guerras e destruicao
planetaria. O modelo escolar, sustentado na fragmentacdo dos conhecimentos e legitimado por
uma racionalidade que considera a sensibilidade do corpo insignificante em todos os sentidos do
termo, pois ndo reconhece a possibilidade da 16gica das qualidades sensiveis do mundo apreen-
didas no corpo ou pelo corpo (Viveiros de Castro, 2002), nao favorece a compreensao das rela-
coes de simultinea complementariedade e incompletude entre diferentes modos de produzir
conhecimentos, saberes e praticas. Implica compreender com Viveiros de Castro (2002), que o
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ideal de subjetividade que penso ser constitutivo do xamanismo como epistemologia indigena, encontra-se em
nossa civilizacdo confinado aquilo que Lévi-Strauss chamava de parque natural ou reserva ecoldgica no interior
do pensamento domesticado: a arte. O pensamento selvagem foi confinado oficialmente ao dominio da arte; fora
dali, ele seria clandestino ou «alternativor. Valorizada como seja a experiéncia artistica, ela nada tem a ver com o
experimento cientifico: a arte € inferior a ciéncia como produtora de conhecimento. Ela pode ser emocionalmente
superior, mas nio é epistemologicamente superior. E essa distincio que ndo faz nenhum sentido no que eu estou
chamando de epistemologia xamanica, que parece proceder mais de acordo com o modelo de nossa arte que de
nossa ciéncia. O xamanismo, como a arte, procede segundo o principio de subjetivacio do objeto. (Viveiros de
Castro, 2002: 488-489)

A cultura moderna ocidental, especialmente a partir da revolugdo cientifica, caracterizou-se
por uma atitude extrema de valoriza¢do do intelecto, de dominio objetivo do empirico e de
interesses econdmicos, deixando de lado outras dimensdes da realidade mundana ao priorizar
versoes da realidade que promovem a dissociacdo entre humanos e os demais seres vivos, a
natureza e as coisas, provocando uma profunda cisio que impede o acesso a outras dimensoes
profundas da alma e da vida animica (Jung, 1993). Muitas necessidades e aspiracbes mais intimas
foram desvinculadas de sua origem e exiladas de sua finalidade vital pela negacio epistemologica
das dimensoes corporais e temporais, emocionais e espirituais. Negacdo que favorece o distan-
ciamento do pensamento educacional da potencialidade de valores éticos de bem-estar, trans-
cendéncia e autorrealizacdo na convivéncia entre humanos e nao-humanos.

Segundo Capra (2011), o movimento historico da ciéncia moderna ocidental, desde a tra-
dicao das proposicoes filosoficas gregas, veio conduzindo de forma crescente o afastamento
das origens misticas, de maneira que a fisica moderna buscou separar o que em sua raiz ini-
cial estava unido: ciéncia, filosofia, arte, ética e religiosidade. O autor enfatiza que, os sdbios
da Escola de Mileto, buscavam descobrir na natureza e na constituicao do real, a esséncia das
coisas, de modo que ndo viam separa¢do entre matéria e espirito, pois pensavam a materia-
lidade como dotada de vida e espiritualidade. Historicamente, a ciéncia ocidental passou a
conduzir-se por uma perspectiva dualista e racionalista, separando a matéria do espirito, o corpo
da alma, a razdo da paixio, negligenciando o conhecimento da espiritualidade humana. No
Renascimento, a ciéncia ocidental buscou uma nova forma de compreensdo e relacionamento
com a natureza, tomando por base o experimento, a comprovacao, a matematica, a racionaliza-
¢do e a desmistificagdo do real, dando origem a uma formulagao extrema do dualismo espirito
€ matéria.

Para Morin (1999, 2003), o pensamento contempordneo sofre uma crise de percep¢ao e enten-
dimento, provocada, dentre outros fatores, pela desvinculacio que a ciéncia moderna promoveu
entre conhecimento e sensibilidade, entre racionalidade e corpo sensivel. Tal dicotomia exige
- no ambito da propria ciéncia e nos modos do viver humano — uma reforma do pensamento.
Pressupoe, no campo da epistemologia, caminhar para uma mudanca qualitativa do entendi-
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mento, considerando outros Ambitos da realidade capazes de promover a emergéncia também
de percepcoes sensiveis.

Educar para uma cidadania planetdria, na compreensio de Morin (1999, 2003), requer outras
percepcoes e outras narrativas, outras palavras que unifiquem e interliguem os humanos entre si,
com outros seres vivos e com o planeta como um todo. Nessa reivindicacao, o encontro com a
cosmologia Guarani permite «afirmar valores educacionais sustentados em uma poética e uma
ética dos tempos lentos, do corpo no mundo, do imagético multisensorio, da presenca encar-
nada das palavras-alma» (Menezes & Richter, 2014: 102). Presenca que emerge das narrativas miti-
cas e que «dmplica também estar disponivel para lidar com os materiais do sonho» (Couto, 2011:
24), em lidar, simultaneamente, com as ordens do visivel e do invisivel, isto €, em lidar com «a
nossa condicdo comum e universal de criadores de historias» (Couto, 2011: 13), em nossa potén-
cia de sonhar outros mundos.

Trata-se de recuperar a poténcia do pensamento imagético, valores narrativos de conviviali-
dade, atitudes e modos de existir que transcendem a perspectiva antropocéntrica, pois voltados
para a percepcdo de uma interdependéncia e uma consciéncia planetdria. Tal desafio ao pen-
samento educacional pressupoe revisar profundamente concepcoes escolares de «conteddos e
matérias a serem ensinadas», mas, sobretudo, os modelos produtivistas de ensinar e de aprender
como percurso para aprender a também considerar que os momentos de encantamento e éxtase
fazem parte da qualidade poética da vida, aquela que faz com que amemos a vida e, portanto,
aquela que nos enraiza no mundo.

Cosmologia e vivéncia como valores na acio educativa

Se o conhecimento constituido e valorizado na sociedade ocidental promove um pensa-
mento educacional hierarquicamente organizado a partir da énfase a uma racionalidade técnico-
-instrumental voltada para os aspectos tedricos, conceituais e tecnicistas, Bergamaschi e Mene-
zes (2015) sublinham que o Guarani se educa, desde a infincia, de forma vivencial, em todos os
momentos do cotidiano, ndo se limitando ao espaco escolar, enraizando-se em uma perspec-
tiva cosmologica que se manifesta como totalidade das dimensoes de ser e de viver. Os rituais,
mitos, dangas, arte e religiosidade, fundamentam as tradicdes, o cotidiano, os aspectos econo-
micos, as relacdes intersubjetivas e com a natureza constituem saberes e praticas que integram
o modo de viver Guarani, pois a cosmologia — e a vivéncia da mesma — constitui o principio edu-
cativo de cada um e da coletividade.

A interlocucao com a cosmologia Guarani vem promovendo, assim, abertura para outros hori-
zontes educacionais, outras perspectivas e modos de perceber, compreender e pensar o mundo,
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relativizando e colocando em questdo valores, saberes e praticas ocidentais. Tanto nos relatos
colhidos das pesquisas realizadas nas aldeias de Estrela Velha e de Salto Jacui, situadas no
extremo sul do Brasil, quanto nos estudos da educacio e da infincia desses povos, nos levaram
ao aprofundamento sobre o lugar do mito, do simbolismo, da vivéncia e da espiritualidade na
vida de todos os dias, pois para o Guarani estas sdo as bases de sua visio de mundo e, por-
tanto, de sua educacio.

Foram significativas, no caminho metodoldgico de nossos encontros, as narrativas dos adul-
tos sobre as aprendizagens de suas infincias, momentos que marcaram suas existéncias. Estas
evidenciaram um respeito aos mais velhos, as criancas, aos sonhos, as formas de caca, as plan-
tacoes de milho, a0 uso dos chis. As narrativas de suas infincias nos fizeram pensar os aspectos
diferenciados nos modos de ser crianca, de educar e torna-se adulto. Como sdo por eles integra-
dos os significados que atravessam o tempo e unem o passado, o presente e futuro, desde uma
no¢do que Kusch (2012) designa de estar sendo ao expor um estar no mundo que nao necessita
de explicacio, de categorizacio, portanto, muito proximo do pensamento seminal que reclama
0 sentir e o viver como experiéncias de transcendéncia que contém em si o seu valor intrinseco.

A infancia para o cacique Jodo relaciona-se ao viver em tempos ladicos, sob protecio do pai.
Destacamos que para Jodo o significado de aspectos vividos quando crianca, como o sonho,
enquanto contetdo considerado na reflexio e no conhecimento, surgiu entre os quinze e os
dezoito anos. Para Jung (2014) o sonho merece ser considerado como parte de nosso pensa-
mento, assim como a arte e o mito. Sonhos fazem parte de uma dimensao poética, mitologica
constituinte do ser, que fala do invisivel, do que ndo pode ser controlado, de dimensoes medit-
nicas, de fantasias e que colaboram no equilibrio entre razdo e sensibilidade, entre matéria e
espirito, entre visivel e invisivel.

Aprendi a respeitar os sonhos a partir dos dezoito anos, s6 que eu sonhava também com sete e oito anos, quando
uma coisa era pra acontecer ou nao, mas ndo sabia ainda o significado. Mas fui aprendendo. Eu sonhei que um
passaro de tamanho grande estava em uma drvore bem alta e comecou a falar comigo, e disse que ia ir embora
mas depois ficou. O Eduardo era pequeno. Depois de cinco dias e de uma semana de chuva, o rio estava cheio.
E a gente ficava bem no meio da ponte pescando, dai o anzol do Eduardo trancou e ele caiu na dgua, e quando
saiu, jd estava se afogando. E ele se salvou depois de alguns minutos, mas eu fiquei bem abalado. Me lembrei
depois do sonho e contei para o meu pai. Eu tinha uns nove anos por ai.

Podemos dizer que, em relagdo aos paradigmas ocidentais de educacio e dos modos de con-
ceber e produzir conhecimentos, ha uma inversao epistemologica. Enquanto o ocidental funda-
menta seu viver numa ciéncia predominantemente racionalista, positivista, instrumental e tecni-
cista, o Guarani fundamenta seu modo de ser, de viver e de conviver, em sua cosmologia, pois
se compreende integrado em um todo, num cosmo — e ndo isolado em uma postura antropocén-
trica — que tem como principio educacional a vivéncia. Aqui, a concepc¢ao de vivéncia emerge
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como principio da totalidade da vida psiquica, como conjunc¢io do encontro com o mundo e
com as condicoes invaridveis do nosso espirito e, portanto, guarda na sua constituicao aspectos
empiricos e transcendentais da realidade. Ao mesmo tempo, integra razdo, emocio e a¢do. Nesse
sentido, a vivéncia € uma categoria epistemoldgica, concebida como o mais denso aporte cog-
noscitivo. O termo vivéncia refere-se a compreensio de que a experiéncia psiquica corresponde
a um esquema original fundamental, uma raiz vital e instintiva propria de todos os seres vivos,
afirmando o ser humano como devir vivente e imerso no tecido vital.

Os encontros interculturais entre Guaranis e pesquisadores permitiu evidenciar que a edu-
ca¢do nas aldeias reveste-se de uma temporalidade vivenciada de modo multidimensional. Em
suas narrativas, os Guarani apresentam uma dimensao da ancestralidade que emerge como circu-
laridade entre as memorias indigenas do passado e o didlogo com o presente. Os adultos, como
educadores, permitem e, sobretudo, valorizam a temporalidade vivencial das criancas perce-
berem a realidade a partir do entrelacamento entre pensamento 16gico e mitologico, no qual a
fonte do corpo sensivel no mundo € a base seminal do pensamento.

Educacio Guarani: mito, simbolismo, espiritualidade e vivéncia

A educacdo para o Guarani envolve uma organizacdo subjetiva a partir de ciclos cosmicos,
como o acordar de Nhanderii, divindade Guarani, na danca que se realiza durante a noite até o
amanhecer em reveréncia as divindades. Essa integracdo cosmica reafirma a impossibilidade de
suprimir «0s mitos, as aspiracoes, os sonhos, a fantasia. (...) Sdo partes integrantes do ser humano.
Nio sdo vaos, superestruturas que se desvanecem, mas sim seu tecido». Compreensao que rea-
firma as palavras de Roberto, cacique da aldeia de Salto do Jacui, a importincia de rememorar
palavras antigas e sagradas, passadas de geracio a geracio.

Nos didlogos estabelecidos com as criangas, os jovens e os adultos, observamos a manifes-
tacdo de um pensar imagético que se expressa nas diferencas geracionais. As imagens falavam
do invisivel através de uma linguagem mitica na qual, para os Guarani, o sol € a0 mesmo tempo
divindade e uma pessoa. Ou como afirma José, ex-cacique da aldeia de Salto do Jacui (RS), a lua
também é uma «pessoa» e € irma do sol. O pensamento que reline pessoa e divindade € parte
da tarefa dos mitos que, segundo Boechat (2014), embasa um principio organizador do psi-
quismo, de grande potencial criativo e inventivo. Nesse sentido, o autor fala de uma educacio
remitologizadora, que desperta o poder criador da linguagem sagrada, a qual se expressa no e
pelo corpo, numa relacio material e espiritual integradora da ordem do visivel e do invisivel.

Para o Guarani, as historias miticas servem para transmitir conhecimentos que possam ajudar
as pessoas. Nao € contar «para dormir, mas para «dar conselhos», orientar para a vida. Por isso,
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a historia ndo tem fim, caso terminassem o Guarani deixaria de existir. O mito é mais do que
uma historia, nele esta contido as regras existenciais para ser Guarani, o conhecimento que é
necessario para as questoes basicas da vida. Por isso, para «estar saudavel e consciente» € preciso
entrar na Opy para dancar, cantar e se concentrar.

Para nos, ocidentais, o pensamento imagético é concebido como uma brincadeira, um fan-
tasiar, mero passatempo, sobretudo quando submetido e confrontado com as dimensoes obje-
tivas e racionais da realidade. Entretanto, para o indigena, em seu contexto religioso, a imagi-
nacdo e a fantasia adquirem uma funcio muito mais profunda, importante e fundamental para
a vida humana, tanto no momento da infincia como para toda a sua vida. Como expde Cam-
pbell (2005), a dogica do faz-de-contar, tio utilizada pelas criangas, ¢ uma forma de vivenciar o
mundo, um modo no qual «as coisas sao aceitas pelo que sio», porque sdo vivenciadas. A fantasia,
em nossa civilizacdo, € estudada de forma limitada, considerando-a apenas como <artificio pri-
mario, espontdneo e magico das criancas, pelo qual o mundo pode ser — em um passe — trans-
formado de banal em mégico. Sua inevitabilidade na infincia € uma das caracteristicas universais
do homem, que nos unem em uma familia» (Campbell, 2005: 31). Acompanhar o modo Guarani
de educacio indigena possibilitou a aproximacao reflexiva de muitas funcdes humanas ori-
gindrias que foram mantidas e preservadas: as dimensoes mitologica, simbdlica e espiritual da
realidade. Para o ocidental, representa buscar mais uma vez o que € um fundamento para toda
a humanidade, trazendo a tona questoes importantes, as mais importantes, as preocupacoes
mais elevadas que se tornam temas universais presentes em todas as culturas. Campbell (2005)
traz a perspectiva de olhar desde outro lugar, interpretando estas historias eternas como trans-
missoras de valores que estio além da racionalidade e que fazem parte da psique humana,
aquelas que sempre surgem. Reconsiderar os mitos € buscar investigar a psique em sua pro-
fundidade, em suas memorias ancestrais como complexa manifestacio do mistério. Entretanto,
geralmente esta perspectiva da realidade é rejeitada, pois € considerada pelas perspectivas
extremadamente cientificistas como «meros estigios de ignorincia» primitiva que se manifesta
€Omo supersticdo.

Nas civilizacoes origindrias, as historias, quando contadas num contexto sagrado, com pré-
-disposicao sagrada, sio aceitas como revelacoes de uma verdade, da qual toda a cultura € tes-
temunha viva. £ dai que deriva toda sua autoridade espiritual, seu poder temporal. Todas as
culturas apresentam motivos mitologicos, como cronicas da experiéncia humana, cada cultura
com os seus designios, desafios, herdis, viloes, missdes, promessas divinas, conforme as neces-
sidades locais (Campbell, 2005). Para o autor, os mitos agem sobre nds, consciente ou incons-
cientemente, diberando energias, motivando a vida e orientando seus agentes» (Campbell, 2005:
16). Aspectos do psiquismo e da vida que, segundo Kusch (1986, 2012) sio negligenciados na
cultura ocidental pelo ideal do progresso, da cidade, do capital que impdem a educacio uma
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l6gica de solucdo, ao invés da salvacdo que requer apurar os sentidos num didlogo subjetivo
com a imagem, as divindades, a intuicdo, colocando-se no lugar de semente.

A ideia da semente remete ao solo, a0 milho como centro da mandala, conforme Kusch (2012),
como um lugar de autogerminacdo, de autofecundacio, um estado que situamos na imagem do
felino dos povos Quéchua, como um simbolo de unido de opostos que ultrapassam a magia e
o poder. Um lugar de encontro e enraizamento original do cosmos. A atualizacao de ser Mbyad,
da alegria e da propria espiritualidade, segundo Poty e Christidis (2015), cacique e intelectual da
aldeia de Viamao (sul do Brasil), € realizada no despertar do Divino Sol, momento em que 0s
Mbyd se reinem ao redor do fogo, fumam o Pelyngua, escutam os sonhos e conselhos dos mais
sabios. O dia renasce em cada um com os passos de Nhamandii na terra. O Petyngua possibi-
lita uma concentracdo e comunicacdo com Ne'€, a palavra-alma:

O Nhe'eé o principio da pessoa Guarani-Mbya. £ o principio-espirito que Nos, seres humanos, somos apenas
representacoes imperfeitas deste ser perfeito que € o principio-espirito nome Nhe’e. Nosso nome € o principio
de nosso caminhar na Terra enquanto pessoas. Nhe'e é o nosso destino. Entdo, desde pequeninas, as pessoas
aprendem a vivenciar as belas palavras transmitidas pelo Nbe'e em nossos dia-a-dia. Em nossa vida no Tekod -
lugar onde podemos ser aquilo que somos — aprendemos a viver cada bela palavra, experenciando o sentido do
respeito mais profundo repassado através dos conselhos dos nossos sibios ancioes, os avos de todos. (Vherd
Poty & Christidis, 2015: 29)

Entre os Guarani, a crianca nasce a partir da espiritualidade. £ uma espiritualidade, anterior
a0 nascimento» (Vher4 Poty & Christidis, 2015). E uma dimensdo, descrita por Melid (2010) como
teko marangatu, que diz respeito a0 modo de ser espiritual, a relacio com o divino. Nessa per-
cepedo, Clastres (1990) afirma que o primeiro saber para o Guarani € o mbochy, € o mal, advindo
do corpo, dos desejos. A crianca € dominada pelo corpo, suas vontades e paixdes. O limite desta
e o seu corpo € vivido com o nome, que simboliza a presenca divina na pessoa, o espirito. O
corpo, como simbolo do desejo e da relagdo com a materialidade do mundo e das coisas, € exi-
gido enfrentar para conhecer e isso requer a¢ao educativa. Encontrar o espirito supde aprender
a conhecer a dimensao corporal, experimentar o corpo numa perspectiva xamanica, para que a
dimensdo espiritual possa ser vivida, para que o espirito possa ser recebido. A danga, como ritual
educativo segue esse principio de que o corpo necessita estar forte, resistente e flexivel para ser
casa da palavra divina, para encontrar o mboachy, o sentimento mais pleno que um Guarani pode
sentir (Bergamaschi & Menezes, 2015). O corpo é cuidado, «educado», ornamentado, nio como
dimensdo egoistica, ao contrdrio, como percepcdo de que dali advém o visivel.
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Consideracoes finais

Voltar-se para os principios educacionais dos Guarani € dispor-se a percorrer um caminho
vital e complexo, como um caminho de metamorforsear-se, reconsiderando o dmprovavel»
retorno ou novo reconhecimento do pensamento amerindio (Kusch, 1986). A educacio Gua-
rani constitui parte dos saberes amerindios ao evidenciar as contradicoes dos opostos como
dimensoes da realidade que nio se encaixam em logicas apenas racionais, pois ndo descarta
aquilo que ndo € abarcado pelo sistema da racionalidade moderna que tenta enquadrar e limi-
tar a realidade a uma tGnica modalidade de organizacdo e coeréncia. Os saberes amerindios nio
buscam comprovacdes empiricas e racionais, mas sim preservar sua complexidade mitica, sim-
bolica e espiritual, a partir da vivéncia.

A concepgdo de vivéncia, como fundamento da experiéncia de humanizacio, configura-se,
entdo, como uma resposta mais profunda para compreender a intensidade do sentido de inter-
ligar dimensoes esquecidas pelo pensamento educacional moderno - a corporeidade, a afetivi-
dade, a sensibilidade, a intuicdo, a espiritualidade — que permitem reintegrar as manifestacoes
estéticas, os ritos, os mitos, a religiosidade, a arte e a ciéncia com o viver e os seres vivos. Esta é
uma base para reformular modos de pensar conhecimento e educa¢io, pois exige repensar eti-
camente a validade, a finalidade e o alcance destes para nossa co-existéncia.

O conhecimento nio enraizado na vivéncia, na vida como fundamento e finalidade tltima da
convivéncia no mundo, resulta em varios comprometimentos €ticos. Implica posicionamentos
antropocéntricos de arrogdncia autossuficiente frente a vida, a si mesmo e a natureza, distanciando
o devir humano da sua dimensao espiritual, da sua origem e vitalidade. Pesquisar a educacio Gua-
rani nos apontou a relevincia de compreender a possibilidade de ndo existir o termo ou a ideia
de infincia e sim uma educacdo complexa na qual as criancas vivem em seu modo de ser o que
estdo sendo na vida cotidiana. Compreensdo que contribui para pensar os sentidos das episte-
mologias amerindias, pensada por Viveiros de Castro (2002) como xamanicas. Ressaltamos assim,
a partir das narrativas dos Guarani, um modo xamanico das criangas viverem seu processo edu-
cativo na aldeia, o qual potencializa como aprendizado o sonho, as interacdes com o visivel e
o invisivel, os sentidos que emergem do milho e das plantas, da linguagem dos bichos, da cura
e da morte, enfim da relacio com a vida como fundamento educativo. Vivendo e transitando
entre as linguagens racionais, praticas, técnicas, estéticas, simbolicas e miticas, a educacio Gua-
rani expde a vivéncia como principio, como raiz da autorreflexdo e do sentido da convivialidade
como forga vital do encontro entre geracoes. O que nos faz pensar a complexidade de viver as
infincias Guarani em seus diversos e diferenciados modos de se apresentar e de se transformar.

Talvez outro pensamento educacional possa revalorizar e integrar ciéncia, arte e espiritua-
lidade a partir da complementaridade no que diferem. Tanto a arte e os mitos, como a ciéncia
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ampliam nossa percepcao das qualidades das coisas e amplificam dimensoes da realidade. A arte
e espiritualidade nos possibilitam o encontro profundo com nossa intima experiéncia de vida,
possibilitando aceder a0 enigma e aos mistérios vitais, «os fendmenos de nosso espirito que
nio podem ser rigorosamente explicados pelos mesmos principios e leis da uma ordem meca-
nica da natureza e nem completamente analisados e compreendidos por nossa logica racional»
(Pinho, 2003: 77). Talvez, nesse momento, a aproximacio a educacdo Guarani contribua para
resistir a0 modelo contempordneo de educagdo como projeto instrumental de escolarizacio, sus-
tentado, tanto na racionalidade escrituristica ocidental (Certeau, 1994), quanto na produtividade
para uma sociedade de consumo. Opc¢do educacional voltada para resultados imediatos a partir
da logica do crescimento econdmico como norma exclusiva de uma educacio escolar que prio-
riza investimentos nas dreas técnico-cientificas em detrimento de outros saberes que nos permi-
tam amar o mundo e nele nos enraizar. A educacao Guarani nos convida a refletir outros modos
de receber e educar os novos que chegam ao mundo ao colocarem a vivéncia como principio
epistémico e pedagogico.

Email: luisa@unisc.br; srichter@unisc.br; anamaria_ba35@hotmail.com
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