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ESCOLARIZACAO INDIGENA,
CULTURA E EDUCACAO
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Resumo: No Brasil, a Educacio Escolar Indigena € uma realidade antiga, com suporte legal e ampla-
mente discutida entre diferentes povos indigenas e agentes ndo-indigenas de diversas dreas do conhe-
cimento, 0 que nos permite pensar nio somente em «wuma realidader, mas sim em realidades, que
variam de acordo com o contexto historico, social e cultural do povo indigena a qual se refere, com
as politicas de implementa¢io e gestdo, entre outros tantos fatores. Atualmente a escolarizacio indi-
gena ndo deve ser considerada como uma simples transposicao de um modelo de escola ocidental
para uma comunidade indigena, devendo-se levar em conta qual o projeto de vida da comunidade,
0 que e como a escola pode contribuir. Sendo assim, este artigo traz um breve histérico da escolari-
zacdo indigena brasileira, retratando algumas de suas diferentes faces ao longo de aproximadamente
cinco séculos.
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INDIGENOUS SCHOOLING, CULTURE AND EDUCATION

Abstract: In Brazil the Indigenous School Education is an ancient reality, with legal support and
widely discussed among different indigenous and non-indigenous people and agents of different
areas of knowledge. This allows us to think not only about one «eality», but about realities, which
vary according to the historical, social and cultural context to which indigenous people refers, with
implementation and management policies, among many other factors. Currently, indigenous school-
ing should not be considered as a simple transposition of western school model to an indigenous
community. The community life project must be taken into account to inform how and with what
schools can contribute. Thus, this article presents a brief history of Brazilian indigenous schooling,
depicting some of its different faces over approximately five centuries.
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SCOLARISATION INDIENNE, CULTURE ET EDUCATION

Résumé: I Education Scolaire Indienne est une réalité ancienne. Définie légalement, elle est au centre
de nombreux débats impliquant différents peuples indiens et des agents non-indiens liés a divers
domaines de la connaissance. Elle ne constitue donc pas une «éalité unique» mais des réalités, qui
varient en fonction du contexte historique, social, culturel du Peuple Indien auquel elle se réfere, et
en fonction de nombreux facteurs tels que les politiques de gestion et de mise en ceuvre. Actuelle-
ment, la scolarisation indienne ne doit pas étre considérée comme une simple transposition du
modele scolaire occidental 2 une communauté indienne mais elle doit prendre en compte et identi-
fier le projet de vie de la communauté et se demander en quoi et comment I'école peut contribuer a
celui-ci. Cet article présente un bref historique de la scolarisation indienne au Brésil, et dresse le por-
trait de certains de ses aspects au cours d’'une période s'étendant sur environ cinq siecles.

Mots-clés: scolarisation indienne, culture, éducation

Introducio

A Educacio Escolar Indigena ¢ uma realidade antiga, com suporte legal e amplamente dis-
cutida entre diferentes povos indigenas e agentes ndo-indigenas de diversas dreas do conheci-
mento e de atuagdo (antropdlogos, linguistas, educadores, indigenistas, governo). Diante de tal
facto, torna-se possivel pensarmos nao somente em «uma realidade», mas sim em realidades que
diferem e muitas vezes se contrapdem, que variam de acordo com o contexto historico e cul-
tural do povo indigena a qual se refere, com a realidade do lugar e das relacdes com a socie-
dade nio-indigena, com as politicas de implementacdo e gestdo, entre outros tantos fatores.

Os caminhos educacionais dos povos indigenas diversas vezes se deram de forma sinuosa,
cheios de atalhos, de obsticulos, permeados por anseios, expetativas, exigéncias, desilusoes,
fracassos, interesses diversos. Neste sentido, o que se inicia com a educacio tradicional — que
recebem em comunidade, nos seus locais sagrados, na relacio com os mais velhos e na vivén-
cia com as tarefas do dia-a-dia — que tem sequéncia no processo de escolarizacio, que acon-
tece em escolas nio-indigenas ou até mesmo em escolas proprias, mas que na maioria das vezes
seguem o padrdo ocidental — culmina, enfim, em alguns poucos indigenas que, entre dificulda-
des, desilusdes e evasoes, conseguem ingressar e concluir o nivel superior.

A historia da escolarizacdo indigena no Brasil, de acordo com Capacla (1995), mostra-nos
que ao longo dos cinco séculos desde a criacio da primeira escola para indios/as, a concecdo
de Escola Indigena nem sempre foi pautada por questoes hoje consideradas relevantes, como
diferenca, diversidade, identidade, autonomia. Atualmente, entende-se que pensar escolariza-
cdo indigena ndo diz respeito a simples transposicio de um modelo de escola ocidental para
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uma comunidade indigena, pois € preciso que se considere qual o projeto de vida da comuni-
dade, o que e como a escola pode contribuir com esse projeto, o que os/as indigenas pensam
sobre a escola e o que esperam dela (D’Angelis, 2012).

Portanto, para se ter um caminho educacional que ndo corrobore o historico processo de
discriminacio, preconceitos e fracassos, para que se afirme ou se critique a escolarizacao indi-
gena, faz-se necessario conhecer e refletir sobre essas diferentes concecoes de Educacio
Escolar Indigena, vivenciadas ao longo do tempo. Sendo assim, este artigo tem por objetivo rea-
lizar um breve historico da escolarizacio indigena no Brasil, tecendo uma reflexdo de como ques-
toes referentes a cultura, diversidade, diferenca, identidade, autonomia, entre outras, apesar de
ja terem sido muito negligenciadas, hoje sdo consideradas fundamentais.

Breve historico da Educacio Escolar Indigena brasileira

As primeiras experiéncias de escolarizacao no Brasil deram-se no século XVI, quase conco-
mitantemente ao processo de apropriacdo dessas terras pelos Portugueses, por meio dos jesui-
tas que propositalmente eram para cd enviados. Esses, ndo s traziam cruzes e rezavam missas,
na tentativa de salvar a vida dos «<elvagens» que aqui viviam, mas, com muita tenacidade, pla-
nejavam e executavam acoes educativas na forma de internatos e de catequese. De acordo com
M. Silva (1994), os jesuitas consideravam os/as indigenas como seres inferiores, acreditavam
que por meio da catequese os/as indios/as se desenvolveriam e passariam a ser humanos/as e
civilizados/as. O ensino catequético, no entanto, negava as diferencas, visando a aculturacio!,
a assimilacdo dos/as indios/as a cultura europeia, cristd, 0 que muitas vezes sO era possivel
com a apropriacdo da lingua indigena por parte dos jesuitas.

De acordo com Brandio (1986: 8),

um indio civilizado é um indio que foi civilizado por um branco civilizador. O attificio do dominio — aquilo que
¢ real sob os disfarces dos «encontros de povos e culturas diferentes» — € o trabalho de tornar o outro mais igual
a mim para colocd-lo melhor a meu servico.

' De acordo com Thomaz (1995), a ideia de aculturacio surgiu no século XIX sob a égide do Evolucionismo Cultural, que
considerava que diante do avanco da civilizacdo ocidental as «culturas exoticas» (aparentemente) perdiam sua especi-
ficidade cultural e transformavam-se, num sentido compreendido como de evolucdo. Ou seja, aculturagdo € a perda
da cultura de um dado grupo quando em contato com outro tecnologicamente superior (p. 439) e que acarreta a
sua mudanca. Cultura, nesse caso, € tida, por um lado, como patrimonio tecnoldgico de uma determinada sociedade,
e por outro a ideia de “tradicdo”, que, supostamente, tenderia a manter as diferentes sociedades paradas no tempo»
(ibidem).
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O que se observa € que apesar dos jesuitas realizarem esses processos de escolarizacdo com
o intuito de salvar a vida dos/as selvagens, para que, «rendo em Deus, se tornassem civiliza-
dos/as, por tras dessa realidade o que se apresentava era um intenso jogo politico que tinha
como foco a posse das riquezas desta terra chamada Brasil, com ajuda ou, entido, exterminio
fisico e cultural dos povos indigenas.

Essa mentalidade de assimilacao, aculturacio e, as vezes, até mesmo de indiferenca em rela-
¢do aos povos indigenas perdurou por todo o Periodo Colonial. No entanto, algumas mudan-
cas ocorreram: foi instituido o Diretorio Pombalino? em 1757, determinando que haveria em
cada aldeamento indigena duas escolas ptblicas (sendo uma para meninos e a outra para meni-
nas), com a finalidade de ensina-los/as a ler e escrever em Lingua Portuguesa.

Apesar da expulsio dos jesuitas no periodo pombalino, durante o Império nio ocorreram
mudancas significativas. Embora manifestada oficialmente na forma de ensino laico, a escolari-
zac¢do indigena ainda permanecia na mao de religiosos, em grande parte evangélicos, e as dife-
rengas continuavam sendo subjugadas, com a finalidade de que os/as indios/as servissem os
interesses dos/as brancos/as.

O século XIX apresenta-se-nos como aquele das grandes mudancas, transformagoes, revo-
lugoes. Mudancas de paradigmas, de concecdes de mundo, transformagoes sociais, revolugoes
de pensamento, de tecnologias. Modernidade. Nessa teia, € que vemos crescer a preocupacio
em pensar o ser humano nas suas relacdes; ¢ quando se colocam importantes questoes ideolo-
gicas, como o individualismo e o universalismo, entre outros; € que se constitui a Antropologia
como disciplina encarregada de estudar os/as «iferentes». No Brasil, no que diz respeito aos
povos indigenas, esses ares de transformacoes soaram apenas como uma brisa leve. A realidade
desses povos e, em especial, 0 quadro da escolarizacdo continuaram por muitas décadas mar-
cados pela negacao a diferenca.

Ao longo dos primeiros anos de Repiiblica, observavam-se significativas mudancas politicas
e sociais no pais devido ao intenso processo desenvolvimentista, mudangas essas que atingiam
os povos indigenas de forma direta no que diz respeito a estratégia de expansio territorial
rumo ao interior do pais, que resultava em guerra e morte de povos indigenas. Devido a tal
situacdo, em 1910 cria-se o Servico de Protecdo aos Indios (SPI), 6rgio do governo que tinha
como obijetivo proteger os povos indigenas, mas que, paradoxalmente, por trds dessa preten-
sdo transferia esses/as indigenas de suas terras tradicionais para reservas, liberando-as aos inte-
resses colonialistas.

2 TInstitufa mudancas politicas e educacionais aos povos indigenas, com a criacio de uma vila onde se processaria a inte-
gracdo do indio das missoes ao universo colonial e onde estavam estabelecidas instrucoes, normas e justificativas para
dransformacdor desses indios em forca de trabatho (D’Angelis, 2012).
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No que tange a escolarizacio indigena, entretanto, tais mudancas nio se deram de forma
consideravel, observando-se uma fase de inércia do Estado, que perdurou durante a Pri-
meira Republica, adentrando a Era Vargas. Essa fase estendeu-se até ao ano de 1956, quando
ocorreu uma importante mudanca nos rumos da escolarizacio indigena, o que D’Angelis
(2012) considera como um segundo periodo® ou «As Primeiras Letras e o Processo Civilizato-
rio». Data desta época a chegada ao Brasil do Summer Institute of Linguistic (SIL), com uma
proposta de ndo mais de abolir as «diferencas», mas sim domesticd-las; ndo negava o direito
desses povos se expressarem em suas proprias linguas, apenas lhes impunha o dever de adotar
normas e sistemas ortograficos da «ivilizagio». Com isso, o SIL transformou apenas os aspetos
mais superficiais e visiveis da realidade indigena, ou seja, nio abolia nem lingua, nem cultura,
apenas as «documentava», alegando correrem riscos de desaparecimento; tinha 0 mesmo obje-
tivo do passado, ainda que atuasse com técnicas distintas, utilizava-se das diferencas como
método civilizatorio. No entanto, de acordo com M. Silva (1994), o SIL encontrou muitos alia-
dos e arautos nas universidades brasileiras, além de ditar por algumas décadas as regras sobre
a Educacio Escolar Indigena junto ao SPL

Em meados do século XX, especialmente a partir dos anos de 1960, intensificaram-se as pes-
quisas académicas em relacdo as sociedades indigenas no Brasil. A Antropologia passou a
olhar com maior interesse para a questio, o que resultou no aumento de registos etnograficos
sobre a populacdo indigena brasileira. No campo da Educacio, pode-se dizer que a contribui-
cdo veio com a revisdo critica do papel da escola, historicamente identificada com a «iviliza-
cdo» dos/as indios/as (ibidem). Entretanto, ainda se mantinha como uma discussio académica
e, na pratica, até mesmo no periodo das Ditaduras, a catequese e a socializacdo para a assimi-
lacao dos/as indios/as na sociedade brasileira permanecia com forca e continuava sendo este,
ainda, o objetivo das escolas organizadas pelos 6rgdos governamentais ou missoes religio-
sas. O SPI estabelecia convénios com instituicoes religiosas para que estas implantassem o tra-
balho escolar nas aldeias. O Estado ndo se interessava em colocar em pratica uma politica
voltada para a integracio ou de natureza especifica para a realidade deles®

A intensificacao do trabalho do SIL nesta época, entretanto, deu inicio ao que D’Angelis
(2012) considera como o terceiro periodo da escolarizacdo indigena, que nomeou «Ensino Bilin-
guer. Neste momento o SPI passa por um processo de reestruturacdo, dando inicio a Fundacio
Nacional do Indio (FUNAI), 6rgio representante da politica indigenista dos Governos Militares,
que perpetua e intensifica os convénios com o SIL para atuarem, introduzindo um ensino bilin-

5O primeiro perfodo € o que o autor considera como «A Escola de Catequeser e que foi apontado anteriormente.
* Antrop6logos/as e linguistas davam pareceres sobre esses convénios, mas nio eram chamados para idealizarem e rea-
lizarem uma outra proposta de Educacio Escolar Indigena. Sobre pedagogos/as e educadores/as nem se fala...
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gue nas aldeias’, um modelo em que se utilizava o ensino da lingua materna para, aos poucos,
substitui-la pela lingua nacional.

A partir da década de 1970, o que se percebe é uma maior articulacdo entre indigenas, orga-
nizagdes ndo-governamentais (ONG), antropologos/as, linguistas, educadores/as, missiona-
rios/as entre outros, o que resultou, ainda, em Encontros de Educacdo Indigena, que traziam a
tona aspetos importantes da escolarizacdo indigena dos diversos povos brasileiros. No ano de
1973, em consequéncia dessa crescente articulacdo indigena e indigenista, intervindo e acom-
panhando os processos legislativos, que assim pressionavam o Estado, foi aprovado o Estatuto
do Indio, Lei 6.001, onde os artigos 50° e 53¢ apontam para uma mudanca conceptual da ideia
de assimilacio para a de integracdo do/a indio/a na comunidade nacional (Grupioni, 1994b).

Na década de 1980, iniciaram-se as discussoes sobre a autonomia das sociedades indigenas,
o carater ideoldgico da educacdo, o ensino bilingue e o estatuto do monitor indigena, isto €, o
proprio indigena trabalhando na sua escola. De acordo com A. Silva (1995), nota-se uma ten-
tativa pioneira por parte de aldeias e dreas indigenas de constru¢ao de uma educag¢io escolar
sintonizada com os interesses, direitos e especificidades dos povos e culturas indigenas. A
escola passa, entdo, a ser vista como espaco de articulacdo de informagoes, praticas pedagogi-
cas e reflexoes dos/as proprios/as indios/as sobre seu passado e futuro, sobre seus conheci-
mentos, projetos e definicdo de seu lugar no mundo globalizado.

Para Capacla (1995), as universidades e as organizacdes indigenistas nio-governamentais
reconhecem e assumem o cariter nada neutro da educacio, passando a considerar a educacio
indigena como um pilar fundamental no fortalecimento da consciéncia cultural e étnica. A mobi-
lizacio vem ao encontro da mudanga de um conceito de escola como instrumento de massifi-
cacao e aculturacdo para ser um espaco de trocas entre os povos indigenas e a sociedade nacio-
nal, um lugar de acesso a informacoes e tomadas de decisoes através do qual as sociedades
indigenas poderiam assumir o seu proprio dazer historicor.

No entanto, apesar de terem sido fundamentais nesse processo, muitas dessas ideias ficaram
apenas no campo do imagindrio, da teoria. De acordo com Kahn e Franchetto (1994a), o que se
nota a partir da década de 1980 ¢ uma ambiguidade na implantacio de uma politica de Educacio
Escolar Indigena. Ocorreram transformacoes nas conce¢oes que norteavam o convivio do Estado
com a realidade indigena, mas nio se revolucionaram as praticas que conduziam estas politicas.

Frente a tal realidade, em busca da aceitacdo da diferenca e a superacio do tradicional
exercicio da tutela paternalista que marcava a sua relacio com o Estado, os povos indigenas
passaram também a intensificar suas mobilizacdes e lutas por uma politica mais voltada para as

5 E importante salientar que o SIL se tratava de uma instituicio religiosa, com sede nos Estados Unidos e que os
seus/suas linguistas eram também missiondrios/as.
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suas proprias demandas. Essas mobilizacoes e desejos de mudancas, expressos num forte lobby
formado por diversas liderancas indigenas e entidades de apoio (Borges, 2000), somados a
necessidade de se oficializarem as escolas alternativas, inserindo-as no sistema de educacdo ofi-
cial, mantendo as diferencas, surtiram resultados positivos em, pelo menos, trés artigos da
Constituicio de 1988 (Brasil, 1988).

A referida Constituicio pode ser considerada o marco de redefinicoes das relacdes entre o
Estado brasileiro e as sociedades indigenas, pois, a partir dela, assegurou-se o direito dessas
sociedades a uma educacio escolar diferenciada, especifica, intercultural e bilingue; deixou-se
de considerar as sociedades indigenas como categoria social em vias de extingdo, respeitando-
-as como grupos étnicos diferenciados. Assegurou-se nio somente o direito a alteridade cul-
tural, mas também o direito a posse permanente da terra que ocupavam, com a possibilidade de
exploracdo dos recursos hidricos e minerais existentes nestas dreas. Assim sendo, a tarefa da
Unido deixou de ser a de assimild-las a «comunhdo nacional,, passando a ser a de legislar sobre
elas para protegé-las, reconhecendo, no entanto, a capacidade processual para entrarem em
juizo, em defesa de seus direitos e interesses.

De acordo com Grupioni (1994), o final dos anos de 1980 caracterizou-se pela organizacao
do Movimento Indigena® e de Apoio ao Indio e pela realizacio de Encontros de Professores e
Professoras Indigenas, assessorados por entidades pro-indios e Universidades, onde se discu-
tiam problemas, se expressavam politicamente, se escreviam documentos. Na década de
1990, as sociedades indigenas passaram a impor o seu proprio modo de pensar os debates
nacionais sobre seus direitos, apropriando-se de elementos da cultura ocidental, mas recons-
truindo-os e mantendo sua diferenca cultural e sua afirmacio identitaria. Relacionavam-se,
assim, com a sociedade envolvente e com o capitalismo num complexo jogo de forcas,
porém, procurando ndo perder sua cultura e identidade étnica’.

Ainda nesta década se aceleram as discussoes para a regulamentacao da escolarizacao indi-
gena. A escola, neste contexto, passou a ser vista como instrumento de contato apropriado
pelos/as indios/as e utilizada estrategicamente na construgio politica de suas identidades, como
processos que se realizavam através da sintese de saberes indigena e nio-indigena. Em 1991,
através do Decreto Presidencial n® 26, foi transferida para o Ministério da Educacdo e Cultura
(MEC) a tarefa de coordenar e garantir a escolarizacio desses povos.

No mesmo ano, por meio da Portaria Interministerial n® 5598, criou-se no MEC a Coor-
denacio Nacional de Educacio Indigena, um comité de cardter consultivo, normativo e super-

As professoras e os professores indigenas e as comunidades passam a tomar a frente nos processos de escolarizacio.
Sabe-se que uma das caracteristicas da globalizacao é a homogeneizagio, ainda mais forte quando se fala em minorias; entre-
tanto, muitos grupos constroem estratégias especificas de resisténcia e afirmaco das suas identidades étnicas (Capacla, 1995).
Complementado pelas Portarias n® 60/92 e n2 490/93.
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visor? que era composto por representantes dos/as indigenas, de entidades da sociedade civil
e de 6rgdos governamentais, com a finalidade de «ubsidiar as acdes e proporcionar apoio téc-
nico-cientifico as decisdes que envolvem a ado¢do de normas e procedimentos relacionados
com o Programa de Educacio Escolar Indigena» (Kahn & Franchetto, 1994b: 175).

Em 1994, este Comité de Educagio Escolar Indigena publicou as Diretrizes para a Politica
Nacional de Educacio Escolar Indigena, com o pressuposto de que a educacio escolar indi-
gena era responsabilidade do Estado, mas com o objetivo de conquistar a autonomia socio-
economica e cultural de cada povo. Para impor-se como agenciador das acoes educativas nas
areas indigenas, o MEC necessitava ainda de vencer o desafio de conseguir que o Sistema
Nacional de Educacio repensasse a conce¢do de educacdo para o pais, formulando um con-
ceito de educacio para a minoria.

De acordo com Kahn e Franchetto (1994: 8), «ndo basta uma Constituicdo, é preciso que as
politicas gerais de governo reflitam seus principios em priticas abrangentes e interventoras
de modo a garantir uma transformacdo no direcionamento das acoes pablicas voltadas para
0 “social™.

Com a forca das mudangas provenientes da Constitui¢do e para tentar se defrontar com os
desafios postos por ela, aprovou-se nesse mesmo ano, na Cimara dos Deputados, o projeto da
Nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacio (LDB)', que foi colocada em pratica a partir de
1996. A LDB/96 busca responder a anseios e reivindicacoes do movimento indigena e indige-
nista'!, trazendo o direito a uma educacio especifica e diferenciada que respeite a diversidade
étnica e cultural. Houve, nesta década também, um crescimento do ntimero de trabalhos aca-
démicos e educacionais, a consolidacdo da pratica politica e pedagogica e a avaliacio critica das
experiéncias de educacdo escolar indigena diferenciada.

Para os povos indigenas ndo bastava, no entanto, que apenas se reconhecesse o direito a
uma «educacdo especifica e diferenciada», até mesmo porque esse conceito é muito amplo, por-
tando diversas possibilidades de compreensdo e interpretacio. A discussao mais recente, que
se iniciou no final da década de 1990 e hoje toma forca, procura suprir a deficiéncia da politica
publica voltada para a educacio escolar indigena, que tem resultado em uma pratica insufi-
ciente e insatisfatoria, pelo facto de na maioria das vezes nao se basear nos reais interesses indi-
genas e, mais ainda, por ndo respeitar as especificidades de cada povo. As organizacoes indi-
genas, com o apoio de movimentos indigenistas, lutam pela conquista da autonomia das esco-

9 Preocupava-se com a definicio de diretrizes nacionais e dava atencdo especial 4 descentralizacio.

10°A LDB em vigor, até entio, nio se referia 3 Educacio Indigena.

11O movimento indigena é organizado por representantes e lideres de diferentes comunidades indigenas, na luta pela con-
quista de seus interesses e direitos. O movimento indigenista, por sua vez, € organizado por pessoas da sociedade civil
interessadas na questao indigena e dispostas a lutar lado a lado nessa conquista de direitos.
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las indigenas, autonomia esta que ndo se restringe a elabora¢do de curriculos e calendarios pro-
prios, mas que entrega nas maos dos/as proprios/as indios/as a gestio da escola, dando-lhes
condicoes: para elaborarem um Projeto Politico-Pedagdgico; para decidirem a formacao dos/as
seus/suas professores/as; e para que, junto da propria comunidade, consigam orientar uma
escolarizacdo que faga parte dos seus projetos de vida e de sociedade, entre outros fatores.

Cultura, educacio e escolarizacio

Acredito que falar em Educag¢do Escolar Indigena seja impossivel sem pensar na relacdo cul-
tura/educacio/escolarizacio. Por muito tempo pdde-se observar (e arrisco dizer que ainda é
possivel nos dias de hoje) que a educacdo, em especial a escolarizacdo, respondeu a diferen-
tes concepcoes de cultura. Quando a mentalidade dominante era a de uma cultura superior a
outra, educava-se com a finalidade de se transmitir a cultura dos/as mais cultos/as aos/as menos
providos/as. Com a efervescéncia de mudancas de paradigmas pds-modernos e o destaque cada
vez maior dado aos/as «diferentes», espera-se que a educacio, através da escola, dé conta de
ndo so reconhecer, mas de buscar formas de aprender com essas culturas — ji ndo mais no sin-
gular (Hall, 2002).

Nesse sentido, cultura pode ser entendida como a capacidade que os seres humanos tém
de dar significados as suas acoes e a0 mundo que o rodeia e de compartilhar esses significados
com as pessoas do mesmo grupo. Ou ainda, de acordo com Gusmao (1999), podemos pensa-
-la como uma rede simbolica que toma por base a experiéncia humana (a¢oes, formas de agir,
de pensar, de sentir, linguagens, etc.), considerando-se que entre a acdo e a perce¢do destes
elementos incorre a mediacdo do contexto historico e circunstante que estabelece significado a
vida e que os coloca em relacdo com o mundo. Assim sendo, pode-se dizer que falar em cul-
fura nos remete, imediatamente, para educacdo e vice-versa, mais ainda quando se trata de
falar de povos que possuem historia propria e singular com a qual se confrontam outros povos
e/ou nacdes'?. Trata-se, portanto, de pensar realidades especificas num contexto marcada-
mente intercultural.

E se ndo € possivel pensar em cultura como algo isolado, no singular, o mesmo se passa com
a educacio. De acordo com Silva e Ferreira (2001: 14), a educa¢do pensada em contextos inter-
culturais corresponde a fluxos de conhecimentos, que transitam entre fronteiras moveis e sempre

12 Tosta (2011), a0 escrever sobre a relacio entre a antropologia (questoes culturais) e a educacdo, afirma que a ciéncia
antropologica oferece muitas possibilidades para o aprofundamento desses debates, devido a sua capacidade de privi-
legiar e bem abordar a cultura como dimensao fundadora da sociedade e, historicamente, tomar como objeto de estudo
o ser humano e a cultura.
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recriadas. A educacdo, o ensino e a cultura apresentam um carater relativo de acordo com o
momento historico e social de cada sociedade ou civilizacao, isto é, ndo sao conceitos absolu-
tos, por isso se aponta a necessidade de se pensar em educacio intercultural, que implique nogoes
de reciprocidade e troca na aprendizagem, na comunica¢io e em todas as relacdes humanas e
sociais e, assim, buscar uma pratica educativa que inter-relacione a diversidade cultural'3,

Torna-se necessario, neste momento, por estarmos tecendo estas relacoes, pontuar a dife-
renca entre Educacio Indigena e Educacdo Escolar Indigena, foco principal deste estudo.

O conceito de Educacdo Indigena aproxima-se muito do que Tturra (1994) considera como
processo educativo: o meio pelo qual aqueles que ja tém em sua memoria pessoal as taxono-
mias culturais, o como e o porqué da sua experiéncia historica, tentam transmitir estes saberes
a0s mais novos, inserindo-os nestas taxonomias, ou seja, num saber local e proprio. Para as
sociedades indigenas, essa educacio da-se prioritariamente por transmissdo oral e a partir da
compreensio da genealogia da tribo, num processo em que uma das preocupacoes principais
€ com a aprendizagem deste individuo, isto €, que ele compreenda a estrutura do movimento
das pessoas e das coisas, para que possa mobilizar as suas capacidades e habilidades apreen-
didas quando se confronta com uma natureza «movivel e mutavel presente no seu mundo
(ibidem). As geracoes que vio nascendo aprendem a organizacio da vida natural, o que
ocotre no contato direto dos mais novos com os mais velhos da tribo, que detém certos conhe-
cimentos a serem transmitidos e o fazem sem a mediacdo de um espaco fisico e social deter-
minado, ou seja, a escola.

Para Kahn e Franchetto (1994a: 8), a Educacio Indigena é o «conjunto dos processos de socia-
lizacdo e de transmissio de conhecimentos proprios e internos a cada cultura indigena». Em
outra obra, Kahn (1994: 137) afirma que a Educacdo Indigena «esta desvinculada de uma pra-
tica desestabilizadora do ethos tribal, ja que orientada pelos processos tradicionais de controlo
e reproducdo social do grupo, mesmo considerando as mudancas que essas sociedades vém
sofrendo ao longo de sua historia de contatop.

Um dos autores que melhor desenvolveu esse termo foi Melia (1979). De acordo com ele,
Educacio Indigena estd proxima de uma nog¢do de educacdo enquanto processo total, global,
o que quer dizer que se ensina e se aprende a cultura indigena em termos de «ocializacao inte-
granter, aplicando-se o ensino e a aprendizagem de modo a «atisfazer as necessidades fisiolo-
gicas™ assim como A criacio de formas de arte e religido» (ibidem: 10). Nio é genérica, tem dife-

13 De acordo com Tosta (2011), para se pensar a educacio em contextos interculturais torna-se necessario compreender que
problemas e temas educacionais e escolares, mesmo apresentando-se em formatos distintos e sendo tratados, também,
de maneira distinta, podem encontrar-se no caminho entre a educacio e a antropologia.

140 termo «necessidades fisiologicas ¢ utilizado, neste contexto, pelo autor, para contrapor as explicacdes simplistas, fisio-
l6gico-raciais, que acreditavam que o indio é dndio mesmo por natureza», como o bicho do mato, e reforcando, assim,
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rentes aspetos e fases que necessitam de maior ou menor duracdo temporal, dedicacio e esforco.
O autor lembra, ainda, que os conceitos de educacio indigena sio formulados comparando-se
diversas sociedades, mas que existem tantos modelos de educacdo quantas as culturas. E que,
para analisd-los, é necessario compreender a cultura de cada sociedade.

O suposto preconceito de que os/as indios/as ndo tém educacdo, pelo simples fato de nao
terem a mesma educacdo do/a ndo-indio/a, fez com que se acreditasse ser necessario fazer a
educacio do indion. E essa educacio foi-se realizando através do sistema que o/a branco/a
conhece: o escolar (ibidem). O segundo item do presente trabalho ilustra bem como esse pro-
cesso, conhecido entdo por Educa¢do Escolar Indigena foi-se perpetuando no Brasil, desde os
principios da colonizac¢io.

Assim sendo, compreender a institui¢do escola mostra-se imprescindivel na relagdo cultura/
educacio/escolarizacdo. No historico sobre a escolarizacdo indigena, tornou-se possivel perce-
ber que a escola que se tem como referéncia, desde os primordios, € a do homem branco, oci-
dental. Mais do que isso, € uma instituicio dessa sociedade e, como tal, tem por principio e
l6gica a reproducdo de sua ordem social. Por essa razdo teve (e ainda tem) tanta serventia
enquanto instrumento ideoldgico de dominacdo, através do qual os conhecimentos e as formas
como estes sao transmitidos tendem a seguir modelos externos a realidade indigena, suprindo
interesses de classes e culturas dominantes. E uma escola que, de acordo com Michel Fou-
cault (cit. in Tragtenberg, 1982: 40), < o espaco onde o poder disciplinar produz o sabem,
uma instituicao disciplinar que, desde sempre, utiliza métodos de controlo sobre o tempo,
espaco, movimento, gestos e atitudes, com a finalidade de «produzir corpos submissos, exer-
citados e doceis. Tudo isso para impor uma relacdo de docilidade e utilidade» (ibidem: 41).

Com isso, fica claro que a escola, tal como se apresenta, é portadora dos valores da socie-
dade dominante, o que coloca em questionamento se € ou ndo a melhor instituicio na educa-
¢io dos povos indigenas. No entanto, a historia do contato da populacio indigena com a escola
¢ longa, o que leva a ressignificacdo da mesma e, consequentemente, ao desejo e requisicdo de
sua presenca e acdo por parte das sociedades indigenas no Brasil. Nesse sentido, € importante
frisar que a escola considerada ideal, a escola sonhada para os povos indigenas, nio € a do/a
branco/a, ocidental, mas a que chamam de Escola Diferenciada. Uma escola que deveria ser
diferente nio apenas nos aspetos estruturais mais 6bvios, como o curriculo e o tempo, mas ter
como sua principal caracteristica a luta pela autonomia.

Hi de se considerar que ndo € nada facil compreender a instituicio escola e o papel que os
povos indigenas lhe atribuem. Nao se pode defini-la como instituicao totalmente alheia, assim

que a educacio do indio € voltada tanto para satisfazer suas necessidades fisiologicas (funcoes orginicas e processos
vitais), quanto para criar formas de arte e religio.
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como ndo se pode compreendé-la como completamente inserida na cultura e no modo de vida
indigena (Tassinari, 2001). Partindo deste embate, a mesma autora apresenta trés formas de
abordar a situacdo de contacto entre povos e culturas diferentes, no caso, entre povos indige-
nas e a sociedade envolvente, demonstrando como cada uma dessas abordagens reflete na
forma de se olhar para a escola em contexto indigena. A primeira delas parte de questiona-
mentos a respeito da sobrevivéncia de grupos étnicos e culturais diferenciados diante da glo-
balizagdo, considerando-se que o «globo» esta dividido em atividades e especializacoes basea-
das na logica de acumulacio do capital, nio nas necessidades das populacdes. Nesse contexto,
as populacoes minoritarias ou diferenciadas, como as indigenas, passam por mudancas radicais
na sua tradicdo, na sua forma de producio econémica, sendo formatadas no novo padrio
global, ndo havendo possibilidade de sobrevivéncia cultural, ou seja, deixam de ser indigenas,
passando a considerar-se e a ser considerados/as como qualquer outra pessoa da sociedade
ndo-indigena. Partindo dessa teoria, a escola ¢ vista como um espaco ocidental que ameaca a
sobrevivéncia indigena, uma {rente ideologica» (Assis, 1981, cit. in Tassinari, 2001: 56), ou seja,
através da educacdo, a escola age como um organismo de mudanca social e cultural, incul-
cando novos valores, principalmente os baseados na ideologia dominante, com a finalidade
de dissimular os conflitos étnicos. Essa caracteristica da escola, de «demolidora> das tradicoes
culturais, ocorre pelo facto de ser imposta por uma situacdo analisada como totalmente
externa a sociedade indigena.

A segunda abordagem, por sua vez, parte da busca por compreender «0s significados cons-
truidos localmente para dar conta de situacdes, instituicdes ou eventos que transcendem a
ordem local» (Tassinari, 2001: 53). O que se refere a capacidade de culturas ou tradicoes inseri-
rem em seus proprios codigos elementos alheios, inicialmente. As populacdes indigenas brasi-
leiras participam também do Sistema Mundial», embora de forma menos intensa, e conferem
a essa participacdo significados e valores mais condizentes com suas tradi¢oes e muito diferen-
tes do que os da l6gica do mercado, da globalizacio exacerbada em que a sociedade nacional
estd inserida. No que diz respeito a situacdo escolar, a partir desta abordagem, considera-se
que os/as indigenas reordenam as suas experiéncias escolares anteriores e reinterpretam os
conhecimentos delas advindos. Isto ¢, os elementos aprendidos na escola passam a ser parte
de um «processo de reflexdo e elaboracdo cultural» (Tassinari, 2001: 58), proporcionando, em
muitos casos, subsidios para uma rutura com um passado de exploracio (principalmente eco-
nomica) e garantindo uma autonomia maior no presente. Assim sendo, festas, conhecimen-
tos, técnicas, categorias de identidade provenientes do ensino escolar passam a ser constituin-
tes das tradicoes indigenas.

Enquanto na primeira e na segunda abordagens a diferenca entre culturas e populacoes indi-
genas e ndo-indigenas em contacto nio € problematizada, mas € dada como premissa, a Gltima
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das abordagens atenta e focaliza exatamente a construcio dessa diferencal®. Ou seja, parte de
exemplos de que as populacdes indigenas, de alguma forma, sempre estiveram em contacto com
outras populacoes, indigenas ou ndo-indigenas, e com contextos que em muito extrapolavam o
ambiente de suas aldeias, o que faz com que as diferencas entre sociedades se facam visiveis e
em virtude do contato se explicitem como diferencas culturais e étnicas. De acordo com Tassinari
(2001), as diferencas culturais emergem em virtude do contacto e nao apesar dele. Devido a essa
situacdo, a autora afirma que ha de compreender-se as culturas e sociedades de forma mais aberta
e relacional. Entende a diferenca cultural como um produto histérico compartilhado, que dife-
rencia 0 mundo bem como o conecta, afirmando ser necesséria e urgente a manifestacio da diver-
sidade étnica e cultural e a importancia que tem sido dada pelos varios povos aos seus espacos
tradicionais. A escola, de acordo com essa abordagem, € entdo considerada como espaco de fron-
teira'® que ndo se ajusta a alguns desejos e expectativas dos povos indigenas, mas também ndo se
configura numa instituicio alheia, externa e opressora. E, assim, um «espaco de interacio e con-
tato entre populacoes, onde hd fluxos de pessoal e conhecimentos e onde as diferencas sociais
sdo construidas: (ibidem: 64). Nao €, portanto, um espaco onde as situacoes se cristalizam, mas
constroem-se e fluem, hd conhecimentos da escola e expectativas do mundo indigena que vao de
encontro, assim como ha zonas de total desencontro. Essas zonas de desencontro sdo as chama-
das «zonas interditadas para a educacior, que resultam de limites que existem tanto pelas visdes
de mundo tradicionais das populacoes indigenas, quanto pelas caracteristicas da escola ociden-
tal. De acordo com Tassinari, levando-se em consideracdo essa situacdo, acredita-se que o esta-
belecimento de escolas indigenas diferenciadas'” pode ser uma situacio interétnica que cami-
nha para alguma estabilidade. E que, ao tentar-se quebrar esta estabilidade e adentrar as «zonas
interditadas» ao contacto étnico, corre-se o risco de se cometer equivocos e causar problemas.

£ 0 que ocorre com muitos projetos de educacio escolar indigenas, que impoem, para seu
funcionamento, regimes de trabalho, ritmo de aula, arranjos sociais e politicos, etc., que esbar-
ram em logicas proprias da comunidade e fracassam, e com alguns aspectos relativos as cultu-
ras indigena, como a morte, as emogoes e representacoes politicas decorrentes de conflitos inte-
rétnicos anteriores, que nao incluem a escola em seu contexto e que, de acordo com a autora,
deve continuar excluida desses aspetos culturais.

15 De acordo com Albuquerque (2003), em se tratando da questio indigena, discutir diferenca é ir além do reconhecimento
e do respeito as diferencas identitdrias. Quando se reduz esse conceito aos costumes, cultura, lingua, historia, etc, corre-

se o risco de neutralizar seus efeitos, como o surgimento de algo novo (resultado de novas conexoes).
16

Espaco de intercimbio, de contato entre populacdes; espaco transitdvel e transponivel, onde diferencas étnicas emergem
e se constroem; espaco de angustias, incertezas e de oportunidades e criatividade (Tassinari, 2001).

7 «Escola diferenciada é uma escola que preenche uma demanda que uma comunidade especifica tem em relacio a uma
institui¢do» (Guimaraes, 2001: 108).
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Consideracoes finais

Ao longo do texto pudemos perceber o quanto pensar a Educagio Escolar Indigena envolve
temas diversos. Presume-se retomar o processo historico em que se deu a sua trajetoria, consi-
derando ndo somente os diferentes agentes, advindos de lugares variados, mas, principalmente,
questdes como tempo, transformacoes culturais e sociais, desenvolvimento, relacio educa-
cao/cultura. Sao mais de cinco séculos de contato, tempo suficiente para se desenvolverem
novas tecnologia e pesquisas, para novas situacoes serem vividas e refletidas, sonhadas, ideali-
zadas e também destruidas.

Os povos indigenas sabem muito bem disso. Nao precisaram da escola pra lhes ensinar
que durante todos esses anos, em algum lugar do mundo (possivelmente Europa ou Estados
Unidos), pessoas buscaram compreender o que significava cultura e mostrar que era possivel
a existéncia de diferentes culturas, no plural, convivendo num mesmo espago-tempo, trocando,
ressignificando experiéncias. Nao, ndo precisaram da escola para isso, mas vivenciaram expe-
riéncias diversas de escolarizagdo, pautadas na maioria das vezes em ideologias vindas desses
«grandes pensadores», € aprenderam na pratica como essas situacoes se davam (Tassinari, 2001;
D’Angelis, 2012).

Com o passar do tempo e a intensificacdo das relacoes entre povos indigenas e a sociedade
ndo-indigena, mais recentemente mediada pelas dacilidades advindas do desenvolvimento das
telecomunicagdes, essas experiéncias tornaram-se raizes da luta pelo reconhecimento, pelo for-
talecimento de suas identidades, pela autonomia, enfim, pelo direito a voz, para dizerem se
querem, por que querem e como querem que ocorra o processo de escolarizacio proprio. Para
Tosta (2011), citando autores como Paula Montero, Neusa Maria Mendes de Gusmao e Gilmar
Rocha, a0 pensarmos as culturas na sociedade atual, em tempos de globalizacio econdmica e
de transnacionalizacdo de bens materiais e simbolicos, ndo cabe mais discutirmos um modelo
de sociedade simples e com uma certa coeréncia interna distinta das sociedades complexas,
pois 0 que se observa sdo essas mesmas sociedades «ebelando-se» contra modelos que lhes
explicavam e participando, a seu modo, do mundo globalizado.

O historico da escolarizacio indigena mostra-nos o quanto esses povos estiveram, e em
muitos casos ainda hoje estdo, subordinados e dependentes de ndo-indigenas sejam eles/as
catolicos/as, evangélicos/as, agentes governamentais, assessores/as, entre outros. Ainda assim,
a mesma historia mostra-nos também que o processo de escolariza¢ao nao foi apenas marcado
pela politica integracionista do Estado e/ou a catequizacio por parte dos/as missiondrios/as
catolicos/as e protestantes; outro importante marco desta historia foi, e ainda ¢, a luta e resis-
téncia por parte dos proprios povos indigenas na busca pela autonomia.
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Nas ultimas décadas, muitos grupos vém construindo estratégias especificas de resisténcia e
afirmacdo das suas identidades étnicas, contrapondo, assim, um novo modo de ser diferente a
homogeneizacio que acompanha a expansio do capitalismo'®,

De acordo com Silva e Ferreira (2001: 40),

qual caminho poderia ser mais frutifero do que as questoes da escolarizacao indigena e as demais a ela asso-
ciadas, como o futuro dos povos indigenas, sua participacdo autdnoma em um mundo globalizado, o acesso a
tecnologia, o direito a definicio e a reelaboracao de sua identidade e de suas no¢oes sobre o mundo?

Podemos dizer que a escola, neste contexto, deixaria de ser entendida como instrumento de
domina¢do, como um espaco de reproducio de conhecimentos prontos e impostos de fora, sem
ligacdo com a realidade do grupo, e passaria a ser entendida como instrumento de reafirmacio
cultural e de informacdo e troca com a sociedade envolvente, como espaco de fronteira, um lugar
de manifestacao de confrontos interétnicos, de reflexdo a respeito de novas formas de convivio,
da alteridade, de compreensdo da situacio extra aldeia, de dominio de conhecimentos e tec-
nologias especificos, entre outros (Silva & Ferreira, 2001; Albuquerque, 2003; Tassinari, 2001).

O desafio colocado, que perdura até aos dias de hoje, € o de pensar as escolas indigenas e
suas respetivas pedagogias indigenas dentro de uma realidade fortemente pautada por tendén-
cias homogeneizantes e globalizantes. Como ja foi destacado, a escola ndo ¢ um produto cul-
tural dos povos indigenas, mas eles apropriam-se dela. No entanto, para que as comunidades
realmente contribuam para o fortalecimento desta escola, é preciso que compreendam o que
estd a acontecer fora dela, como esta instituicdo chegou até eles, qual o efeito dela na socie-
dade envolvente, quais as questoes politicas que giram entorno dela, entre outras questoes
(Geraldi, 2003; Ferreira, M., 2001).

D’Angelis (2001) traz uma contribuicdo importante ao refletir sobre a relacio da comunidade
com a escola. Diz que a educacdo faz parte das politicas que cada comunidade adota para suprir
suas necessidades e que o programa escolar que se planeia, por sua vez, se encontra na rela-
cdo entre educagido escolar e politicas. Sendo assim, € importante que a comunidade se apro-
prie da escola, ndo s6 a conheca, mas dela participe de modo ativo. E funcio da comunidade
pensar o curriculo proprio, os conhecimentos trabalhados na escola, os valores, mas também
o0s elementos externos as «paredes da escola», o seu contexto local/regional, que varidveis exter-
nas implicam mais sobre o grupo/comunidade, etc., possibilitando, assim, que a escola passe a
ser um instrumento de busca/conquista da autonomia.

18 Santos (s.d.), analisando «As tensdes da Modernidade», ressalta que existem quatro diferentes modos de producio da glo-
balizacio e que uma delas, o cosmopolitismo (globalizacio contra-hegemonica), ¢ caracterizado pela busca dos direitos
humanos das minorias, ou seja, por organizacoes transnacionais, de Estados-na¢io, regioes, classes ou grupos sociais
subordinados, na defesa de interesses percebidos como comuns.
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Utopia? Sonho? Realidade? Ilusao? Possibilidades? Nao sei... talvez um pouco de tudo. A
Historia esta ai, cada dia mostrando novas faces. O que nio se pode é deixar de acreditar e
caminhar...

Correspondéncia: Rua lvaipord, 307, Bairro Boqueirdo, Guarapuava/ PR, CEP- 85022-280, Brasil
E-mail: lua_pat@yahoo.com.br
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